MSPPS 
ANKARA ÜNİVERSİTESİ 


| SOSYAL BİLİMLER ENSTİTÜSÜ 
| KELAM VE İSLÂM FELSEFESİ ANABİLİM DALI 


HACI BAYRAM VELİ 


VE 
TASAVVUF FELSEFESİ 


T. GC. 
Yükseköğretim Kurulu 
Dökümantasyon Merkezi 


DOKTORA TEZİ 


ETHEM CEBECİOĞLU 


TEZ DANI MANI 


FROF.DR.,HAYRANİ ALTINTAŞ 


ANKARA-1989 


İÇİNDEKİLER 


ÖNSÖZ, EE MR SE ME GE MR | imi lke Li 
KELİMA AR veee si m ” IX 


GİRİŞ: GENEL BAKRL WkiBei 1 
1.Siyasi DUPUM. uses »..... . Il 
2.İçtimai ve İktisâdi Durum.......6..6.6.6.0. © 

9 


35.Dini DUDUMA sere 016 006 er EĞ ELE e e e 
BİRİNCİ BÖLÜM 


XIII, ve XV, YÜZYILLAR ARASI ANADOLU'SUNDA 
TASAVVuF 


>< 


A,'TASAVVUFLA GELEN “İHTİDÂ “OLAYLARI ....1. 06 ee... 21 
B,ZÂVİYELER VE ANADOLU'NUN İSKÂNI.......0.6se..0eee. 2 
G,'TASAVVUF VE DEAR KS eee lp la a 50 


D.ANADOLU'DA TASAVVUFİ GRUPLAR,......e.6.0v6e0sessee 35 
İhübüyvet ve AhLlePiseiesusieskesüsüsessse Dİ 
2.Gaziler ve Alperenler..c.s.ssess.66660s000e 30 
X Ablan Balli dead ese sz ies va ila'e 2 
Ms Baci yansı Küle mesiseşum ou sim 7 
S.Bazı Tasavvuf Ekolleri,...ss.sssssss0ss620e İ7 

a)Kazerüniyye(Yahut İshâkiyye)............ 18 
b)Rifâiyye(Yahut Ahmediyye)...........0.. #9 
G dia letiyye,şssasşüusü evora İ$ 
diMevleviyye.esaüü endise 52 
e)Boktaşilik. susuz sss İ2 


E, ŞEYH BEDREDDİN ia e eee 22 
F,GSAPIK POMAYU NR a b LELE 58 


-—Il. 


G. DÖNEMİN ETKİLİ BAZI TASAVVUFİ ŞAHSİYETLER,......6.s.... Ol 
1.Hacı Bayram'dan Önceki Mutasavvıflar......... Ol 
2.Hacı Bayram Zamanındaki Mutasavvıflar....s..0. 68 


İKİNCİ BÖLÜM 


HACI BAYRAM VELİ'NİN HAYATI 


A,HACI BAYRAM VELİ'NİN TASAVVUFA KADAR OLAN HAYATI,,...72 


1.Soyu,Ailesi ve DOĞUMU. ...6.0.e.0s0es0sesese le 
 ism 4... A. e... 79 
3. Kİ ei a e. e. MR... 78 
4,Ilacı Bayram Veli'nin Bazı Unvanları...........30 


B. HASAVVUPA İNDEN, ME. 4. ŞAD... Sİ 
1.Ebu Hay ik andy lı... 4... 07 
2.Hacı Bayram Veli'nin Ebu Hâmidüddin Aksarayi 

dc ER © 
a)Hacı Bayram'ın iİntisabı ve Bursa'ya 

Moro yasspaşkkkehek klasman seke 
b)Bursa Hayatl.ss.scsses..0.0..0..s.s..20e İl 
c) Bursa'yı Terk ve Hacca Gidiş....s.e.0:40.6 672 
d) Aksaray'a Yerleşme ve Ebü Hâmid'in Vefâtı..96 


Z.Hacı Bayram'ın Ankara'ya Dönüşü ve Bayramiliği 

emen keys omadi emma 5 
a)Zâviyesini Kurması.cessss4vvssonüssessesesş10l 
b)Tarikatını Yayması...s.e.esss6ss.6s0ss00s 6101 
ejidirme'ye (ağını lal, Ummesi si seil 
d)Müridlerini İmtihân Etmesi.................118 
e)Hacı Bayram'ın Ankara'daki Faaliyetleri....115 
f)Edirne'ye Yaptığı Diğer Yolculuklar........120 


e e 


- IJI — 


e meleri sem ekleme emi 128 
1.Vefatı Sırasında Meydâna Gelen Bir Olay....... 129 
2.Hacı Bayram Veli'nin Hayat Kronolojisi........ 133 


ÜÇÜNÜ BÖLÜM 
HACI BAYRAM VELİ'NİN YETİŞTİRDİĞİ HALİFELER 


A,UALİFELİKLERİ KESİN OLANLAR....4....0e6c6see0eeeeesee İİ 


1.Medreseli Halifeler..c..cco.es66800600600002005 121 
FDAKS ri leddin. (AY, ME, 7, A... 128 
Dz GORE İn di aim el . eo 141 
e Miz dero Ti medi san... 4... 13 
d.) şeyi e Hdd. SY. ........ Lİ 
e) Germiyanoğlu Şeyhi.......e...6.....0.020.0. İİİ 
2) Mo MP ley r, 4, NN... EN... 15 
ee e, We © Ü... 


2.Herhangi Bir Mesleğe Mensüp Olan Halifeler.... 149 
a)Baba Nahhâsi-i Ankaravi(Bakırcı)........... 149 
b)Akbıyık Meczüb Sultan(Tüccâr).........60.e. 149 
c) Seyh Emir Sikkini Ömer Dede(Bıçakçı)....... 151 


3.Mesleği Tesbit Edilemiyen Halifeler.......s... 152 
a) Şeyh Lütfullah....csssssses0.01060202020.0 22 
bi goy Yüpat Aİ seye dedkş 22 
ö)inee bedreddiyu sese çeke sid 
dikazilea Badreddiesmiesirsaiyizüseisep 121 
e)geyh ulvân Şirâzi.....e.sse.....00100 122 
f)Kemal Halveti(Kemal Ümmi)..........6.....6. 129 
g)Abdülkâdir Isfehânl............0...0-.00200 129 


h)Ahmed Babüssseesssasssdesesesssesssssesenesd 156 
ı ) şeyh Muslihiddin Halife.ssssusussücsssess 157 


B,HALİFE OLMASI ŞÜPHELİ GÖRÜLENLER.........00e.60s0:005 128 


-—Iv 


1.Tarih Açısından Şipheli Olanlar..........e..» 159 
a)Abdürrahim Karahisarissayesuwusksusisuussu 159 
b)geyh Şömi........e.e.eressesesessesrsre 159 
c)Baba Yüsuf Seferihisâri.......e.e.0..:.0.5 129 
d)Bünyamin Ayasl...ssssesssssssss0s000000000 159 
e)Muk'ad Hızır Dede.....e.sse.e.e.eeseeseeee 159 

160 

160 

160 


2,Kaynak Açısından Şüpheli Olanlar............» 
a)İbnu'l-Mısrl...ssssesesssersr000200022022 
b)Bardaklı Baba...e..ces0.0.e..00 20202220000 
c) geyhoğlu Edhem Baba ve Kardeşi Ferruh Dede 160 
d)Abdal Müzadasmeskesrimesissseees esse Ok 
e) seyh Rama 7 an A. e. . e... 161 
f)Alâeddin Arabi....ses.sesssesessss200006e 161 


D GERDİ NECO BÖLÜM 
BAYRAMİYE TARİKATI 


A, BAYR AMMEMS Leri ii, EK... e. EN, . . EERLON 
1.Pbheriyye Bilsileslessesumsssusisssussumsse 164 
o.Naksbendiyye bilsilenişssrürassukesssusseyes 92 - 
Bullalyetiyye Bilsiİefişessneuasbik sinss 109 


B, BAYRAMİLİĞİN DAYANDIĞI ÜÇ TEMEL,.....c6.6c6e.6.e6ee6e 167 
İsCezDer siir. a da a ie eee 167 
2 Nabe RE BR DE VE 168 
ram TANİ esime eee ökk 00 


ÖL A seed esüzoaa sinensis mike sk) 
b ae ÇARLAR GİRL yesem ede e ime 


ERİR) kene kel euzü (2 
1.Bayramilik Kollarında Gizli ve Açık Zikir...172 
2.Bayrami Virdleri....esecs6eseseseseeeeeses6e 17 

a)Tonplu Zikir MOREMİ seen yemis sey siye v0 

bloayah Vidi emsalsiz EO 


FP, BAYRAMİLİKTE SÜLÜK DSODÜ. 4 esamesi ake 02 


<> 


GA ANL DR ELER einen süsümüz İDİ 
Ju Şemsiyye-i BayramiyyoJsssssssevessseussuuss 191 

a lensin de veba see il 

bilime Yuasa minimal 

İLOON YO naked ia Lİ 
2.Melâmiyye-i Bayramiyye.....6...0.6.066 eses 92 

Dee e Yöreye ukim moble bende 

4,İnce Bedreddin'in Tesis Ettiği Şube.......... 196 


Bk RAMLİĞIN YAYLI sese dese spike sey 100 


BEŞİNCİ BÖLÜM 


HACI BAYRAM VELİ'NİN 
TASAVVUF FELSEFESİ 


A, SOLRET,... . . . A A M.Ş 
B, FAKR, se e e v e e A,  . . M'MA.... AN... 202 
G.MuUHAyBETYRE NE A Ay, 4, ED... A 206 


İİ sep la sase kene serial mid ek 1) 
1, Tasavvuf Istalahında Bülükseemassümeukisusu212 
2.Hacı Bayram Veli'ye Göre Sülük.............. . 2.16 


BE EL e Wi GüL senkei eek 
1.Tasavvuf İstılahında Halvet..scsssvssvsö0ess.0 17 
2.Hacı Bayram Veli'ye Göre Halvet...e...6...645.218 

a ek ekte ei ER 
Biel uyku ibik mölcülkeiieğe İ 
Gk YUM ki çk ee ek ee PM 
a A TP 
e)ibadek ve Zikir; eyes 


MM e ia beli bile bide elma < 


ebe eyi bo Gam km © 
H, SÜNNETE EM meme eek belime 


eke ema eek 


Ml ani 
elürkeegi LİR AKamlses yi 
2.İlk Türkçe Eser Verenler..«sssss..0..056s008 6 
3.Hacı Bayram Veli'nin Türkçeciliği........... 


J.ANADOLU'DA EHL-İ SÜNNETE BAĞLILIK VE HACI BAYRAM... 


.'................. 2... 


KKALB, 5604106600 000 ele e e a 6 


A eee li el e e e be mi 
5 O N U Ne 


B i B L ri. 4 (0) U R A F e e AR. m. 


l1.Kİta lir. . ez Ee eee nee o e e s0. 
2.Maka 16 a 4 17, 7, . AA Nm... 


— VII - 


ÖN S$ Ö ZĞ3 


Dünya iizerinde her kültür diğeriyle, daima alışveriş 
halindedir. Her millet, kendi kültüründen evrensel kültüre 
az veya çok katkıda bulunur, Müslüman ve Türk olarak, bizim 
bu evrensel kültüre tasavvufi yönden katkımız, Mevlanâ,Yunus 
Emre, Hacı Bektaş Veli gibi bir takım mutasavvıf düşünürler 
vasıtasıyla olmuştur. Hatta bu etki sebebiyle, Batı diinyasın-— 
da, Mevlânâ'yı okuyup, İslâm'ı din olarak seçen çok sayıda 


kisiyle sık sık karşılaşılmaktadır. 


Islâm'ı kendi ırki hasletleriyle çok güzel bir biçimde 
bağdaştıran Türkler, âlemin nizâmı için,siyâsi, içtimal, ik- 
tisâdi, ahlâki, dini ve harsi açıdan pek çok olumlu faaliye-— 
ti icra etmişlerdir. Günümüzde, yapılan çesitli ilmi arastır- 
malarla, Türk-İslâm kültürünün, evrensel kültürü etkileyen 
tasavvuf boyutu daha belirgin bir şekilde, ortaya çıkarılmak- 
tadır. Bu düşünceden hareketle,fikirleriyle Anadolu,Rumeli, 
“Ortadoğu ve Mısır'a kadar etkinliğini hissettiren lIlacı Bay-— 


ram Veli'yi çalışmamıza konu edindik. 


Bu çalısmamızda, elimizden geldiği kadar, ilmi objek- 
tifliğe riâyet ederek, gerçekleri olduğu gibi ortaya koymaya, 
müşahhas biçimde tespit etmeye çalıştık. Akıl ile naklin ça- 
tıstığı yerlerde, aklı tercih ederek, nakli akıl ışığında 
görme ve anlamaya gayret gösterdik, Amacımız, gerçekleri ol- 
duğu gibi ortaya çıkararak, ilim ve kültür tarihimize hizmet 


etmektir, 
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Birinci Bölüm'de, Hacı Bayram Veli'nin şahsiyetini ve 

|» .. e pi ve . e . AN . SA. . AA 
fikirlerini anlamanın, yetiştiği dini, ilmi, siyası, içtimal 
ve tasavvufi çevreyi anlamakla mümkün olacağından hareketle, 


bu hususa ağırlık verdik. 


Mutasavvıfımız Hacı Bayram Veli'nin eseri yok denecek 
kadar azdır, Bu sebeple Hacı Bayram Veli'nin tasavvuf felsefe-— 
sini anlayabilmek, önemli bir problem olarak karşımıza çıktı. 
Bunu çözebilmek için, onun yetiştirdiği Akşemseddin,Esrefoklu 
Rumi ,Yazıcıoğlu Muhammed ve Yazıcıoğlu Ahmed Bican gibi önem- 


li sufilerin eserlerine sık sık başvurmak zorunda kaldık. 


Eserler, ilk geçtiğinde dipnota tam künyesiyle verilir- 


ken , daha sonraki tekrarlama durumunda, kısaltılmıstır. 


Birinci el kaynak olarak, elimizde, Hacı Bayram Veli'- 
nin dört siiri bulunmaktadır. Kullandığımız dier kaynaklar, 
isimlerini zikrettiğimiz halifelerinin eserleri olmustur. Bun- 
ların dışındaki kaynaklar, tezimize yakın konuları ihtiva eden 


çalışmalardır. 


Tez çalışmalarım sırasında, teşvik ederek, maddi ve ma— 
nevi yardımlarını esirgemeyen Hocam Prof.Dr.Hayrani Altıntas' 


en içten saygılarımla tesekkürlerimi arz ederim. 


Ethem Cebecioğlu 
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GENEL BAKIŞ : 


Mutasavvıfımız Hacı Bayram Veli, 14, ve 15. yüzyıl- 
larda, Anadolu'nun merkezi bir yerinde bulunan Ankara'da ya— 
şamıştır. Burada, zikredilen yüzyıllarda, Anadolu muhitinin 
genel siyasi, iktisadi, içtimai ve dini durumunu kısaca gö- 


relim. 


1, Siyasi Durum 


11. yüzyıldan itibâren Anadolu, siyasi açıdan önem- 
li değişikliklere sahne olmuş, 1040'taki Dandanakan zaferi” 
ardından, Alpaslan'ın 1071 yılındaki Malazgirt galibiyeti 
ile Müslüman Türk hâkimiyetine girer“. Malazgirt'teki bu 
başarıdan sonra, Erzurum, Saltuk Gazi'yeş Mardin ve Harput, 
Artuk Gazi'ye; Sivas, Tokat, Niksar, Amasya ve Kayseri, Da— 


nişmend Gazi'ye taksim edilir?. 


Anadolu içlerine hızla giren bu Türk gücü, Bizans'ı 
mağlüb ederek, bir daha genişlememek üzere Batı Anadolu'nun 
Kuzey mıntıkalarına hapseder”. Zamanla Türk Beylikleri,Bi- 
zans sınırını teşkil eden bölgelerde, emniyet ve asayişi 


sağlamaya başlar. 


1 Togan, Ahmet Zeki Velidi,Umumi Türk Tarihine Giriş, İs- 
tanbul 1946,s,182. 

2 Yerasimos,Stefanos,Azgelişmişlik Sürecinde Türkiye,Çev.: 
Babür Kuzucu, İstanbul 1977,s.141. 

3 Turan,Osman,Selçuklular Zamanında Türkiye ,İstanbul 1971, 
S.112, 

4 Uzunçarşılı,İsmail Hakkı,Osnanlı Tarihi ,ÖAnkara 1947,c.1., 
S.İ. 


12. yüzyılın son yarısına doğru, Danişmend, Saltuklu 
ve Artuklu yönetimleri ya tamâmen, ya da kısmen ortadan kal- 


dırılır?, 


Selçukluların en parlak dönemi, 13. yüzyılın başları- 
dır. Bu dönemde, I. Alâeddin Keykubad zamanı (1220-1237), ö- 
zellikle anılmaya değer bir devir olarak görülmektedir. 1,G1- 
yaseddin Keyhüsrev'in şehit düştüğü Alaşehir (Antiyon) muha- 
rebesi (1210-1) sonrası, Anadolu Selçukluları, faaliyetlerini, 
Türk birliğini sağlamak üzere, Bizans mıntıkalarından ziyâde, 


Doğu ve Güney bölgelerinde teksif etmişlerdir!. 


Ancak, Küçük Asya'daki bu yeni huzur ortamı fazla sür- 
mez. 1239 yılında meşhur Babailer İsyanı patlak verir, Sel- 
çuklu yönetimi, bu gâileyi büyük bir zorlukla bastırır. Bu 
isyan, doğurduğu sonuçlar bakımından önem arzetmektedir. Ba- 
bali isyanıyla güç ve otorite kaybına uğrayan Selçuklular, A- 
nadolu topraklarına saldıran Moğol yönetiminin boyunduruğuna 


7 


kolayce girer e 


Kaynaklara göre, Moğol hâkimiyeti, Orta Anadolu ,hatta 
Ankara'yı bile etkisi altına almış bulunmaktadır9, Hacı Bayram 


Veli'nin doğumundan (13487-13502) yirmi otuz yıl öncesine ka- 


5 Köprülü,Fuat,Osmanlı İmparatorluğunun Kuruluşu, . Ankara 
1972,85.69, 

6 UzunçarşılıpŞsmanlı ,s. 5-6. 

7 Çubukçu, İbrahim Agah,Türk Düşünce Tarihinde Felsefe Hare- 
ketleri ,Ankara 1986,s.117-118; Ocak,Ahmet Yaşar, Babailer 
İsyanı,İstanbul 1980,s.135şKöprülü, Fuat, "Anadoluda İslâmi- 
yet", İÜEFM, İstanbul 1922,s.288. 

8 Refik,Ahmed,Büyük Tarih-i Umumi, İstanbul 1328,c.6.,5.308 vd. 


dar, bu etkinin devam ettiğini görüyoruz. O dönemde Anadolu- 
nun Orta ve Doğu bölgeleri Moğol yönetimi altına girmiş iken, 
Batı ve Güney sahaları Türkmen beylikleri tarafından ele geçi- 


rilir9. 


15. yüzyıldaki Moğol istilasının önünden, çok sayıda Türk 
nüfus,Orta Asya topraklarından, Anadolu'ya göç eder19. 


Moğol yönetimi,1335'de Ebü Sait'in ölümüne kadar Ana- 
dolu'nun orta,Kuzey ve Doğu bölgelerine etkili biçimde hâkim 
olmuştur. Bu tarihten itibaren Moğol yönetimi, iç iktidar çe-— 
kişmeleri sebebiyle iyice zayıflar , Bir Uygur Türkü olan Alâ- 
eddin Eretna Bey'in,Karanbük Savaşındaki (1343) kesin zaferiy- 
le, Anadolu topraklarında Moğol varlığı sona ermiş olr 11, Ana- 
dolu Selçuklu Devleti'nin bu tarihten otuz beş sene önce, 
1308 yılında,son sultan II.Gıyaseddin Mes'ud'un vefâtıyla ta- 
rihe karıştığını ve Anadolu'da Beylikler döneminin başladı- 


ğını görmekteyiz 1“ 


». Osmanlı Devleti'nin kuruluşu da,Hacı Bay- 
ram Veli'nin doğumundan elli sene öncesine tekâbül eden bu dö- 
nemde olmuştur, XIV. yüzyılda küçük bir beylik olan Osmanlı- 
lar, Anadolu'da tam hâkimiyeti , on beşinci yüzyılda sağlamış 


bulunmaktadır. O dönemde Anadolu'da, Osmanlılarla birlikte 


9 Köprülü,Fuat, Osmanlı İmparatorluğunun Kurulusşu,82. 

10 Sümer,Faruk,"Anadolu'ya Yalnız Göçebe Türkler mi Geldi?", 
Belleten,c.XXIV,Ankara 1960,s.574-5. 

1l Uzunçarşılı,Osmanliyc.l.,S.10ş Ayr.bkz.:Yuvalı,Abdülkadir, 
"İlhanlı Devleti" (Tarihte Türk Devletleri II. içinde) ,An- 
kara 1987,s.549, 

12 Delilbaşı,Melek, "Anadolu Selçukluları ve Beylikler Dönemin- 
de Batı ile Ticari İlişkilere Genel Bir Bakış"(Tarihte Türk 
Devletleri II. içinde) ,s.485şYuvalı,a.ğ.6.,5.548, 


onbir beylik vardır1ğ, 


Bu dönemde, ilim ve sanat adamları,beylik yöneticile-— 
rinin etrafında toplanıp yeni bir nüve oluşturuyor, vücüde 
getirilen yeni sanat eserleriyle birlikte, Türkçe eserler 


yazarak milli lisanın gelişmesine hizmet ediyorlardıl”, 


Suriye'de ve daha Güneyde kalan mıntıkalarda hâkimiyet, 
yine Türk asıllı Memlüklerin elinde iken, Kuzeybatı Anado-— 
lu, İstanbul merkezi yönetiminde bulunan Paleologos idâresi al- 


tında idil?, 


Yine 1390'dan itibâren,bir Türk devleti olarak Akkoyun- 
luları görürüz. Akkoyunlular, özellikle XV. yüzyılın başların- 
da ,Güney Doğu Anadolu mıntıkasında etkinliğini artırmıştır.Ka- 
ra Osman'ın 1403'te Amid, 1406'da Ruha(Urfa), 1410'da Kemah, 
1421'de Bayburt, 1424'de Silvan, 1429'da Harput,Erzincan,1432 
de Mardin'i fethetmesi, Osmanlı Devletinin Doğusunda yeni si- 


yasi dengeler teşkil etmiştir!!, 


O sırada, beylikler arasında, "ilâ-yı kelimetullah"a hiz- 


met için en uygun durumda olanlar, Karesi Beyliği ve Osmanlılar 


173 Cahen,Claude,Osmanlılardan Önce Anadoluda Türkler,Çev.:Yıl-— 
dız Moran,İstanbul 1979,s.561ş Uzunçarşılı,Usmanlıs.11-20, 

14 Uzunçarşılı,a.g.8.6,3620, 

15 Bailly,Auguste,Bizans Tarihi,Çev.:sHaluk Şaman,İstanbul Trz. 
Ss391 vd. 

16 Woods,John E., The Agguyunlu Clan Confederation Empire,Chi- 
cago 1976,s.64-65; Ayr.bkz.: Tihrani,Abu Bakr,Kitâb-ı Di— 
yarbakriyya,Akkoyunlular Tarihi,Yay.:sNecati Lügal,Faruk 
Sümer, Ankara 1962. 
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idi. Özellikle Osmanlılar, savaşçılık yeteneğine fazlası ile 


sahipti. 


Osmanlılar, Oğuzların sağ kolu olan Gün Han kolunun Ka- 
yı boyundan olup,1071 Malazgird zaferi ardından yavaş yavaş 
Anadolu topraklarına nüfüz etmeye başlamışlar, sultan 1. Ala- 

eddin Keykubad zamanında (1220-1237), Ankara'nın Batısında- 
ki Karacadağ bölgesine yerleştirilmişlerdi!?. 1285'li yıllar- 
da,elli bin savaşçısı ile, Moğol istilâsında Selçuklulara yar- 
dım eden Ertuğrul Gazi, yine bu yönetim tarafından Söğüt, Do— 

maniç bölgeleri verilmekle ödüllendirildi 18, İşte bu tarih- 
ten, Fâtih Sultan Mehmet'in hükümdârlığına kadar olan yüz el- 
li yıllık devreye,"kuruluş dönemi" adı verilir1?, Mutasavvı-— 
fımız Hacı Bayram Veli, bu "kuruluş dönemi"nin son seksen se- 


nesine yetişmiştir. 


Araştırmacıların ifâde ettiği gibi, hâlâ çok yönlü in- 
celemeye muhtâç durumda bulunan Osmanlı kuruluş dönemi üze- 
rinde çeşitli teoriler geliştirilmektedir. Meselâ, Huart ile 
Giese, kuruluş döneminde en önemli rolün ahilerce oynandığını 


ileri sürerken; Gibbon, kuruluşun yerli rumlarla ve çeşitli Bi- 


Zans müesseselerinin taklidi ile tahakkuk ettiğini kabul eder”, 


Köprülü ise, bu hususu, basta Türk göçleri ve Bizansla komruluk 
olmak üzere, çesitli sebeplerle açıklar“ a, 

A ARİN YE DMDEN EMEN SM AE MEME RR 

17 Uzunçarşılı, Osmanlı,s.20. 


18 Lamartine,Alphonse de,Aşiretten Devlete,Türkiye Tarihi,c.lI., 
Çev.:Mehmet R.Uzmen,İstanbul Irz. ,s.43-ü4şUzunçarşılı,A.g.©, 
8.22, 

19 Yücel,Yaşar,Osmanlı Devletinin Kuruluşu(Tarihte Türk Devlet- 
leri I1.)s.619, 

20 Köprülü,Fuat,Bizans Müesseselerinin Osmanlı Müesseselerine 
Tesiri İstanbul 1981,s.21-28; Gibbons,H.A.,Osmanlı İmpara- 


torluğunun Kuruluşu,Çev:R.H.Özdem, İstanbul 1928,s.39 vd. 
20a Köprülü, Osmanlı İmparatorluğu ,s.176 vd. 


2, İçtimai ve İktisâdi Durum 


13-15. yüzyıllar arasındaki Anadolu'nun genel içtimâi 
ve iktisadi durumu üzerinde çalışırken, Küçük Asya denen bu 
münbit toprakların, özellikle Kuzeybatı ve Batı yöreleri baş- 
ta olmak üzere, eski Bizans hristiyan yönetiminden harpler so0- 
nucu elden çıkıp Türk hâkimiyeti altına girişiyle, bu siyasi 
dönemeçte her tarafın harap hâle gelişini ve yeni baştan imâr 
edilme durumunda bulunduğunu gözden uzak tutmamak gerekir.Türk 
Bizans mücâdeleleri sonucu Anadolu halkı, oldukça zayıflamış-— 
tır. Ancak, hristiyan zümrelerin terkettiği yerleşim birimle— 
rinin, Orta Asya'dan gelen sürekli Türk muhâcereti sonucu dol- 
masıyla, nüfüs dengesi Türkler lehine değişme kaydetmiştir. 
Gerçekten, uzun süren savaş ve karışıklık yıllarında, Anado- 


lu hristiyan nüfusu, muhkem kalelere çekilmiştir?1, 


Müslüman Türklerin Anadolu'da şu şekilde yapılandığını 
görmekteyiz: 1l.yüzyılda Türkler, Selçuklu egemenliği ile 
Anadolu'nun mühim bir kısmına yerleşmiş, bu yeni toprakları iş- 
lemeye başlamış, muhtemelen eski hristiyan kültüründen de et- 
kilenerek yeni, fakat Orta Asya'daki asli karakterini kuvvet- 
le korumuş yeni bir kültürün teşekkülünü, şehir, kasaba gibi 
yerleşik hayata dayalı meskün bölgelerde tezâhür ettirip ya- 
şatmaya yönelmisti. Orta Asya'dan gelen Türklerin tarihi göç- 


lerinin arkası kesilmemişti. Yeni gelen, göçebelik karakteri 


21 Babinger,Franz,"“Anadolu'da İslâmiyet,İslâm Tetkikâtının Ye- 
ni Yolları", İÜEFM,İstanbul 1922,c.1I1I.,5.189. 


ağır basan, yaylak-kışlak geleneğini sürdüren Türklerle,şehir 
hayatı ve kültürünü benimsemiş eski göçmen Türklerin karışımı, 
Anadolu topraklarında yeni bir içtimai olusuma yol açmış bulu- 
nuyordu >, Şehir hayatını benimsemiş Türkler, Orta Asya'nın 
geleneksel hayvancılık âdetlerine göre yaylak-kışlak düzenini 

bu yeni topraklarda terketmeyen Türklere "yürük" derken, bun- 
lar da şehirli Türkler için, tembel mânâsına gelen "yatuk" ta- 
birini kullanıyorlardı. Yani,aralarında bir çeşit harsı ve iç- 


23 


timaâi Oo uyuşmazlık vardı“?, 


Kısaca söylemek gerekirse, Orta Asya'deki hayatın aynı- 
sını sürdüren Türklerle, şehir hayatına, daha doğrusu yerleşik 
hayata geçmiş Türkler,bir karışım hâlinde Anadolu demografisi- 


ni teşkil ediyorlardı, 


Köyün sosyal yapısı, aynı hayat standardına sahip,çift- 
çilik ve hayvancılıkla iştigâl eden ailelerden oluşuyordu. Bir 
cami etrafında kurulan köyün,dini bakımdan lideri,imamdı. Bazı 


köylerde, tekkeler bulunmaktaydı?”, 


13.yüzyıl Selçuklu Anadolusunda, şehirler iyice mamur 
hâle gelmiş; Konya,Kayseri ,Sivas Erzurum gibi ticarı,sınâl,iç- 


timal ve siyasi öneme sâhip olan büyük yerleşim birimlerinde 


22 Köprülü,Osmanlı,s.99. 

25 Ayas,Rami,Türkiyede İlk Tarikat Zümreleşmeleri Üzerine Din 
Sosyolojisi Açısından Bir Araştırma, (Basılmamış doktora te- 
zi), Ankara 1970,s.71. 

24 İbn Batuta,Tuhfetu'n-Nuzzâr fi Garâibi'l-Emsâr ve Acâibi'1- 
Esfâr,Çev.:Mehmet Şerif(Çavdaroğlu) ,İstanbul 1333-1335,c.1I., 
5.310, 


refah iyice yaygınlasmıstı. Halk, içtimai, iktisâdi açıdan 
doyuma ulaşmıştı. Her çeşit dokuma,kumaş, ince yün, ipek,Kas- 
tamonu sahtiyânı, her türlü madenler, mamül veya yarı mamül 

olarak Antalya ve Batı Anadolu limanlarından dış ülkelere ihrâç 


edilmekteydi 29, 


Tarihçi İbn Bibi, bu ortemı şöyle dile getirir: " Dâ- 
hilde sulh yerleşmiş, yollar iyice tanzim edilmiş, her taraf- 
ta köriüeikaylap inşa edilmişti. Güzel sanatların her türlü— 
sü, özellikle mimari yapılar teşvik görüyordu. Âlimler ,münev- 


verler, sultanın yanında hüsnü kabüle mazhar oluyorlardı"29, 


O devir hakkında malumât veren bir diğer tarihçimiz, 
adâlet , emniyet, refah ve huzür atmosferi hakkında aynı 


27 


açıklamalarda bulunarak bu husüsu teyid eder“', 


Ancak bu huzür ortamı çok sürmemis,13. yüzyılın ikinci 
yarısında, istilacı Moğol yönetimi, mükemmel işleyen çark- 
ların kırılıp mahvına sebep olmuştur. Eski istikrâr, İlhanlı 
Moğol yönetimiyle sona ermiş; halk, tâkat getiremiyeceği ver- 
gilerle, ezilmeye başlamış, "Müslüman derisini soymakla ge- 
128 


çinen Moğol çeriler"”, Anadolu'yu kasıp kavurur hale gelmiş, 


iktisadı içtimai düzen tamamen altüst olmuştur. 


25 Uzunçarşılı,İsmail Hakkı,Anadolu Beylikleri ve Akkoyunlu, 
Karakoyunlu Devletleri,Ankara 1984,s.247. 

26 İbn Bibi,Anadolu Selçuki Devleti Tarihi,Çev.:M,Nuri Genç- 
osman Ankara 1941,s.13. 

27 Aksarayi Selçuklu Devletleri Tarihi,Çev.:M.Nuri Gençosman, 


Ankara 1943,s.179. 
28 Aynı eser,s.177. 


14. yüzyılın başlarında, Anadolu üzerinden Moğol bela- 
sı kalktığında, ülke bir kriz içindedir. Bu krizin hemen ar- 
dından, Osmanlılar, İznik,İzmit,Bursa gibi stratejik öneme 
sahip, iktisadi, içtimai açıdan olgunluğa ulaşmış yerleri fet- 
hetmişlerdir. Mutasavvıfımız Hacı Bayram Veli, işte bu dönem—- 


de dünyaya gelmiştir. 


İğeDini Durum 


Hacı Bayram Veli'nin doğumundan on yıl önce, Anadolu 
topraklarının, hemen tamamına yakın büyük bir bölümünü gezen 
ünlü Tunuslu gezgin İbn Batuta, dini durum hakkında bizi ay-— 
dınlatır : " Bilâd-ı Rum ahâlisi, umümen mezheb-i İmam-ı A'- 
zam Ebü ilanife üzere olarak ehl-i sünnettir. İçlerinde kade- 
ri, râafızi, mutezili, hârici bulunmayıp Cenâb-ı Hudâvend-i 


bi endâz, anları bu faziletle serefrâz buyurmuştur"“?9, 


İbn Batuta'nın bu ifâdeleri, o dönem (1340'lı yıllar) 
Anadolu dini muhitinin,her şeyden önce ehl-i sünnet yolunda, 


Hanefi mezhebine bağlı bulunuşunu gösterir. 


Kuruluş yıllarında Osmanlı Devleti'nin sünni karakter- 
li oluşu, bu topraklarda daha önceden uygulanagelen Selçuki 
dini siyasetinden kaynaklanabilir. Zira, Selçuklu İmparator- 
luğunda şil-batıni sapık fikirlerin etkinliğini silebilmek 


için, Alpaslan ve Melikşâh dönemi veziri Nizâmülmülk'ün tedbi- 


29 İbn Batuta, Tuhfe ,Cel ,S5.510. 


BK, 


biriyle, ülkenin hemen her yanında, sünni eğitim veren ve eh- 
li sünnet yolunu yaymayı hedef alan çok sayıda medreseler 
kurulmuştu?9, Büyük Selçuklu geleneğinin Anadolu Selçuklula- 
Tınca da aynen devam ettirildiğiniş Konya, Kayseri, Niğde, To- 
kat, Amasya, Erzurum, Sivas gibi büyük şehirlerde çok sayıda 
medreseler kurulduğunu görmekteyiz. Anadolu'da bir Türk devle- 
ti yıkılıp, yerine bir diğeri, yani Osmanlı Devleti kuruldu- 
&unda, aynı dini siyasetin sürdürüldükünü,elimizdeki kaynaklar 
açıkça zikreder. Bursa ve İznik fethedildiği zaman, buralarda 
derhal medreselerin inşâ olunup hizmete sunulması, 1332'de 
kurulan ilk İznik medresesine de Davüd-ı Kayseri'nin tayini?! 
ve daha sonraki fetihlerde de bu usülün takip edilmesi, Türk'ün 


ya 


sünni siyasetini gösteren önemli örneklerdendir?“ 


Bu sünni temâyül, sadece medreselerde değil, 13. yüz- 
yılda Anadolu'da yeni teşekkül eden tasavvufi mekteplerde de 
görülür. Orta Doğudaki dini katılığın,yerini, Anadolu toprak- 


larında ortaya çıkan yumuşamaya terkettiğini de eklemek ge- 

rekir??. 

350 Çelebi,Ahmet,İslâmda Eğitim ve Öğretim Tarihi,Çev.: Ali 
Yardım,İstanbul 1976,s.111-113, 

51 Bayrakdar,Mehmet,La Philosophie Mystigue de la Religion 
Chez Dawud de Kayseri ,Sorbon Üniversitesi,Paris 1978,s.7. 

32 Asrar,Ahmed,Kanuni Devrinde Osmanlıların Dini Siyasöti ve 
İslâm Âlemi (Doktora tezi) ,İstanbul 1972,5.25. 

33 Köprülüfsmanlı,şs.161-162; ayr.bkz.: Çubukçu,İbrahim Agâh, 
Türk Düşünce Tarihinde Felsefe Hareketleri ,Ankara 1986, 
Se5 ş Çubukçu, İslâm Düşünürleri, Ankara 1983, 5.95-97. 


BE 


Osmanlı Devletinin kuruluşuna tesadüf eden Beylikler 
döneminde, İsfendiyaroğullarının hüküm sürmekte olduğu Sinop— 
ta, İbn Batuta'nın başından geçen bir olay, o dönemdeki Ana- 
dolu Türkünün şiiliğe karşı ne denli duyarlı olduğunu göste- 
rir. İbn Batuta'nın, bağlı olduğu mezhep (Maliki) gereği, 
namazda ellerini kıyâmda iken yana salıvermesi, ( ehâliden 
bazısının,Hicâz ve Irak'ta râfızilerin namazda ellerini sa- 
lıverdiklerini görmüş olması) sebebiyle, kendisini şillik 
töhmeti altında bırakmıştı. Sultan nâibi, bu töhmetin doğ- 
ruluğunu tahkik etmek için İbn Batuta ve arkadaşlarına tav- 
şan yollamış, tavşanın kesilip yenilmesiyle, İbn Batuta'nın 


etrafında oluşan bu şüphe bulutu da silinip ortadan kalkmış- 
t17*, 


Öyle sanıyoruz ki, İbn Batuta'nın namazda Maliki mez— 
hebi gereği ellerini bağlamayıp yana salıvermesinin, toplumu 
hemen şiilik isnâdına yöneltmesi, o günkü ortamda, dini 
duyarlılığının güzel bir göstergesidir. Kısaca, Anadolu Türk'ü 


şilliğe karşı hassâsiyet sahibidir. 


Bütün bunların yanısıra, Doğu bölgelerinde Türkmenler 
arasında şillik temâyülünün varlığından da bahsedilmektedir??. 
Anadolu'nun Doğusundaki bu şil nüfüzun, kendileri müslüman 


olmayan ve uzun zaman oralarda hükümranlık süren Moğolların, 


3ü İbn Batuta,Tuhfe,s.556-357, 
35 Cahen,Anadolu'da Türkler,s.,255-256. 
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bu dindeki mezhep ayrılıklarına karşı vurdumduymaz tavrından 


kaynaklanabileceği düşünülebilir. 


Bu cümleden olmak üzere, Şeyh Adi tarafından kurulmuş, 
Yezidilerle yakın ilişkili Adeviyye mezhebi, Doğu muhitlerin- 
de yayılma imkânı bulmuştur. Bu sapık mezhebin, 1075 yılındaki 
Malatya karışıklıklarına iştirak ettiği görülmektedir. Bu da, 
İlhanlı yönetimindeki Doğu Anadolu'da,yezidi propagandasının 


iyice yaygınlaştığının bir başka delilidir?9, 


Anadolu'ya, açıkça sünni bir atmosferin hâkim oluşu 
ve bu konudaki hassâsiyetin, Saltıknâmelerde acem düşmanlığı 
boyutlarında tırmanış kaydetmesi dikkat çekmektedir. 15. yüz- 
yılda Anadolu üzerinde yoğunlaşan Safevi propagandasına kar- 
şı duyulan tepki, Sarı Saltuk'a şunları söylettirmektedir : 

" Su Acemden ki, kimi bulursanız, kırun, Bu mel'ünlar hep râ- 
fızilerdür. (...) Kıyametedek müfsidler, bu Acem mülkinden 


geliserdür. Hayırlı tâyife değildir"İ?. 


Orta Asya'dan göç edip gelen Türklerin, Anadolu'da es- 
ki inanç ve âdetlerinden bir kısmını terketmedikleri hususu, 
sık sık kaynaklarda zikredilen konulardandır”9, 1340'lı yıl- 


larda, Anadolu muhitinde seyahat eden İbn Batuta'nın tesadüf 


26 Cahen, Anadolu'da Türkler,s.345. 

57 Ocak,Ahmet Yaşar,"Türk Heterodoksi Tarihinde Zındık,llari-— 
ci,Râfızi,Mülhid ve Ehl-i Bid'at Terimlerine Dâir Bazı 
Düşünceler", Tarih Enstitüsü Dergisi (Prof.Tayyib Gökbil- 
gin Hatıra Sayısı),sayı:XII.,sene:1981-1982,İstanbul 1982, 
s.515şayr.bkz.:Saltıknâme,Topkapı Sarayı Müzesi Kütüphane- 
si(Hazine) ,nr.:1612,v.233a. 

28 Yurdaydın,Hüseyin Gazi,İslâm Tarihi Dersleri Ankara 1982, 
8.75. 


İZ 


ettiği bir cenaze olayı, buna güzel bir misâl teşkil eder. 
İbn Batuta,Batı Anadolu'daki beylerden birinin, ölen oğlunun 
cesedini mumyalatıp elbisesiyle defnettirdiğini, definden önce 
uzun bir süre tabut içinde tavana asılı olarak muhafaza et- 
tiğini, hanımı ile her gün belirli saatlerde tabutun yanına 


ağıt yakıp matem tutmaya geldiklerini görerek şunları söy- 


ler : " Diğer mülükun da böyle yaptıklarını müşâhede eyledim"? 


Ölüyü mumyalama, bilindiği üzere, Orta Asya Türk kültüründen 


40 


kalma bir âdettir'”. Bu âdet,1340'lı yılların Anadolu Türk mu- 


hitinde, hâlâ canlılığını sürdürmektedir. 


Bir vakfiyede, 1250-1350 yılları arasında, Anadolu'da 


Samagar ve Çaygazan adlı Moğolların, çam ağacına tapan mecusi 


gruplar olduğunu görmekteyiz”! Kur'ân-ı Kerim'de "Ashâbü'r - 
42 


Ress" olarak geçen grup, işte bu mecusilerdir ; nitekim W7. 


Ali'den gelen bir haberde, bu husüs acıkca teyid olun- 
4 
maktadır ”?, 


Anadolu'nun Kuzeydoğu mıntıkalarında, bir miktar hris- 
tiyan rumlar ve onlar içinde, ırki ve harsi açıdan tamamen 


erimiş Deniz Gagauzları görülmekle birlikte, Anadolu'nun geri 


359 İbn Batuta, Tuhfe,c.l.,S.635370 

40 Ögel,Bahaeddin,İslâmiyetten Önce Türk Kültür Tarihi ,Anka- 
ra 1984,s5.63,68,69,87,93. 

41 Turan ,OsmanşSelçuk Devri Vakfiyeleri 1. , Şemseddin Altun— 
Abâ Vakfiyesi ve Hayatıi,Belleten,c.XI. ,Ankara 1947,s.219- 
220, 

42 Furkân(25) ,38ş Kaf(50),12. 

43 Farah,dJan İbrahimKur'ân-ı Kerim'in Tabiata Bakışı ve Al- 
lah'a İman,(Basılmamış doktora tezi) Ankara 1987,s.105 ayr. 
bkz.:el-Hâlisi ,Muhammed,b.Mehdi, en-Niruz,Bağdad 1962,s.46. 


m 


kalan hiç bir yerinde, Gagauz denen ve hristiyanlığı kabul 


eden Türklere rastlanmaz”, 


Buraya kadar olan hususları, şu şekilde sonuçlandırma— 
mız mümkündür: Kuruluş devrinde Osmanlı Devleti, selefi Sel- 
çuklular gibi, sünni geleneğe sahip çıkmış, bu geleneği kuv- 
vetle korumuştur. Yeni bir coğrafya ve yeni bir kültürle kar- 
şılaşan Türkler, Anadolu'da, sünni olmalarına rağmen, katı 
bir din anlayışından uzak kalmışlardır. Bizans İmparatorluğu— 
nun Anadolu topraklarındaki hissesi küçüldükçe, hristiyan rum 


vs. gibi unsurlar da gitgide azalmaya yüz tutmuştur. 


Anadolu'da yaygın olmamakla birlikte, propagandacı ge- 
leneğine sahip şia”, Doğu bölgelerini kendine faaliyet ala- 
nı olarak seçmiş ve kendi öğretilerini empoze etmek üzere di- 
ni, fikri saldırıyı politika edinmiştir. Bu bölgelerde, yer 
yer şil gruplar bulunmakla birlikte, sünni nüve varlığını ko— 
rumaya, yine devâm etmiştir. Bütün bunlarla birlikte, Türkler 
arasında, Orta Asya'daki eski dinlerinin kalıntıları, az da 


olsa etkisini sürdürmektedir. 


4l. Güngör,Harun,Gagauzlar (Gagavuzlar) ın Dini İnanışları 
Üzerinde. Bir Araştırma,(Doktora tezi) ,Ankara 1982,s.34-39. 

45 Çubukçu,İbrahim Agah, Mezhepler, Ahlâk ve İslâm Felsefesi 
İle İlgili Makâleler,Ankara 1984,s5.40,41,55,57. 


Hindistan olmak üzere 
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BİRİNCİ BÖLÜM 


XIII. ve XV. YÜZYILLAR ARASI ANADOLU'DA 
TASAVVUF 


Onüçüncü yüzyılın ilk yarısında Moğol istilâsı,başta 


1 Batıya doğru pek çok ülkeyi tesiri 


altına almıştır. 1243 senesinden itibâren Anadolu toprakla- 


rı da,bu istilâdan kuvvetle etkilenmiştir”. Ancak bu isti- 


la, 13.ve 14. yüzyıllarda sahil kesimlerine kadar, tüm Ana- 


dolu'nun türkleşmesi sonucunu doğurmuştur”. 


meyip Moğollara karşı fiili savaş verirken 


Tasavvuf erbâbının bir kısmı, kendi ülkesini terket- 


v bir kısmı da 


akın akın Küçük Asya topraklarına, oradanda Moğol etkin- 


liğinin zayıf olduğu,Batıda kalan uc bölgelerine, kitlelere 


dini heyecan aşılayan, elinde kılıç harbeden, gözü pek unsur- 


lar olarak göç edip dağıldılar?, 


pi 
— 


Bayur,Hikmet,Hindistan Tarihi,Ankara 1946,c.İ.,35.285e 


Sevim,Ali,Genel Çizgileriyle Selçuklu-Ermeni İlişkileri, 
Ankara 1983,s.38-40, 

Turan,Osman,Selçuklular ve İslâmiyet, İstanbul 1971,s.39. 
Molla Cami ,Nefehâtu'l-Üns,Çev.:Bursalı Lamii Çelebi ,İs- 
tanbul 1270,s.492—494;Kara Mustafa, Tasavvufi Hayat, İs- 
tanbul 1985,s.16-17. 

Wittek, Paul,Osmanlı İmparatorluğunun Doğuşu, Çev.: Fatma— 
gül Berktay, Ankara 1985,s.42 ş; Ocak,Ahmet Yaşar, Babai- 
ler İsyânı,İstanbul 1980,s.44,50,53-54, 
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Eski yurtlarının örf, âdet, dini âdâb ve erkânını 
da taşımış olan bu sufi grublar, aynı zamanda, muhâcerette ön- 
derlik görevini icrâ etmişlerdir. Moğol istilâsının önünden 
Anadolu topraklarına gelen bu yeni Türkler, daha önce gelip 
yerleşmiş Türklerle aynı din ve cihân telakkilerini taşımak- 
ta, ayrıca, aralarında soy ve aile üyeliği gibi yakınlıklar 


da bubunma tığı” 


Burada, şu hususa işâret etmekte yarar var: Moğol 
istilâsından önce Suriye,İran,Irak gibi İslam muhitlerinde 
yetişen çeşitli sufiler, Anadolu topraklarına gelip, bura- 
larda kuvvetli tasavvuf cereyanları oluşturmaya muvaffak ol- 
muşlardı. Bunlar arasında , Mevleviliği tesis eden Mevlânâ 
Celâleddin Rumi (6.1273)'yiş Evhadüddin Kirmani (6.1257)'yiş 
Tokat'ta müridi Muinüddin Pervâne'nin inşa ettirdiği tekke- 
de şeyhlik yapan, Lemaât sahibi Fahreddin Iraki (6.1289)'yiş 
Kayseri ve Sivas'ta, Mirsadu'l-İbad müellifi Şeyh Necmeddin 
Dâye (5.1256)'yiş yine Konya'da çok sayıdaki eserle-— 
ri ile ” Muhyiddin ibn Arabi (6.1240)'yiş onun eserlerine 
birçok şerhler yazarak, o çevrede vahdet-i vücüd felsefesini 
yayan Sadreddin Muhammed b. İshâk el-Konevi (6.1275)'yiş yi- 


ne onun müridlerinden olup, Şeyh-i Ekber'in bazı eserlerini 


6 Barkan,Ömer Lütfi,"Kolonizatör Türk Dervişleri" ,Vakıflar 
Dergisi,İstanbul 1974,sayı:1I1.,5.284. 

7 Ebu'l-Masen Ali b.İbrahim el-Kâri el-Bağdadı, Muhyiddin 
İbn Arabi'nin Menkabeleri, Çev.: Abdülkadir Şener,M.Rami 
Ayas,Ankara 1972,s.38-48, 
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şerheden Müeyyedüddin Cündi (6.1301) ile İbnu'l-Fârıd'ın 
Kaside-i Tâiyye'sine şerh yazan Sa'deddin Fergâni (6. 1300) 
yi; Bektaşiliğin kurucusu Hacı Bektaş Veli(6.1337-8)'yi ve 
Ahi Evran (5.1262)'ı zikredebiliriz9, 


Görüldüğü üzere, Moğol istilâsı öncesi Anadolu'da, 
çok güçlü tasavvuf cereyanları mevcuttu. Bu zemin üzerinde 
gelip yerleşen derviş zümreleri, uclarda,gazilerle "memle- 
ket açmak" ve fütühât yapmak, veya uzaktaki köylere, boş 
yerlere yerleşip ,hayvancılık ve ziraatla meşgül olmak duru- 
mundaydılar. Bu tür sufi zümreleri, Anadolu'nun her tarafın- 
da çeşitli fonksiyonların icrâcısı olarak göze çarpmakta- 
dır. Bu konuda,ileride genişce ele alacağımız zaviyelerin, 


7 


son derece olumlu rol oynadığı dikkat çeker”. 


Küçük Asya'da yerleşen bu derviş grupları, Asya- 
daki telakkinin aksine, oldukça yumuşatılmış bir tasavvuf 
anlayışına sahipti. Orta Asya'daki din anlayısının son de- 
rece katı oluşu, ister istemez, o topraklardaki tasavvufu 
da etkilemişti. Türkistan ve Harezm'den gelen Yesevi derviş- 
lerinin zahidâne ve müttekıyâne telakkileri, İbn Batuta'nın 
da dikkatini çekmiştir. Mevlânâ ve babası Sultanu'l-Ulemâ Ba- 
haeddin Veled'in geldiği Harezm bölgesinde,İbn Patuta'nın 
mihrapta asılı bir kırbacın bulunduğunu söylemesi ve bu kır- 
bacın, vakit namazını kaçıranların, cemaat önünde te'dib 


işinde kullanılışını anlatması, o bölgelerdeki şekilci ve ka- 


8 Köprülü,Fuat,Türk Edebiyatında İlk Mutasavvıflar, Ankara 
1976,5.200-204., 
9 Barkan, Kolonizatör Türk Dervişleri ,s5.290. 
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tı din anlayışına güzel bir örnektir. 


Anadolu'da, Orta Asya'daki sosyal çevrenin o sert 
baskısı, artık kalkmıştır. Bu yeni topraklarda, tasavvufun 
eski yunan düşüncesiyle temasa geçişi, Mubyiddin ibn Arabi, 
Sadreddin Konevi ve Mevlânâ gibi büyük sufiler vasıtasıyla 
olmuştur. Bu sufilerin yenieflatuncu nazariyelerini çabuk ve ko— 
laylık ile alan serbest şehir muhitleri, diğer İslâm mer- 
kezleriyle kıyaslanamıyacak kadar taassuptan uzaktırlarş 
bununla birlikte, sünni şekilleri dâimâ muhâfaza etmişler- 

11 


dir”. Bu yumuşaklık, Türklerin mensup oldukları Hanefi 


mezhebi ve Matüridi inancından da kaynaklanmaktadır. 


Orta Asya'dan Anadolu'ya gelen Türkler, oradaki inanç 
kalıntılarını beraberlerinde getirdiler; bu inançlar Anadolu- 


da islâmi bir karakter aldıl? 


. . Meselâ, Yeseviliğin kırsal 
kesime mensup bağlıları arasında teşekkül eden menkıbelerde, 
eski Şamanlığın izlerine yer yer rastlanılmaktadır. Köprülü— 
nün deyimiyle bu, " beşeriyetin dini gelişme tarihinde ,umumi- 


yetle rast gelinen tabil bir hâdisedir"13, 


Yesevi geleneğine bağlı Baballerin isyanı olayında, 
bu hususun gözönünde bulundurulması, onları sapıklık o şâibe- 


si altında tutmuştur. 


10 Köprülü,a.g.8.,35.205-206, 

11 Köprülü,Osmanlı İmparatorluğunun Kuruluşu,s.161-162, 
12 Barkan,a.g.M.,5.284, 

15 Köprülü,İlk Mutasavvıflar,s.116. 
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Osmanlı Devletinin kuruluşunda, uc dediğimiz ,Bizan- 
sa komşu olan mıntıkaların, cihada uygun oluşu, buraları, ta- 


rikat zümrelerinin hücümuna maruz bırakmıştır.İ, 


Şeyh Edebali, Abdal Musa, Geyikli Baba vb.sufi lider- 
ler, kısa zamanda devletin desteğini sağlayarak, geniş çev- 
reler edinme imkânına kavuştular 19, Devletin, siyaset gereği, 
çeşitli sufi gruplara kucak açması ve onlara destek vermesi,Ana- 
dolunun çesitli bölgelerinde, sufi kesafeti artırma yönünde 


olumlu rol oynamıştır, şeklindeki kanaat, bizce kabul edilebi- 


lir nitelikte görülmektedir. 


Moğol istilâsının sebep olduğu içtimai hareketlilik, 
yani göç olayı,her sınıf insan gibi,sufi gruplarını da Ana- 
dolu topraklarına sevketmiştir. Moğollar, Alamut'u yerle bir 
etmelerine rağmen, Batınilik yok olmamış, sinsice tasavvuf 


16, Bizce 


kisvesine bürünerek hayatiyetini devam ettirmiştir 
bu, Osmanlıların başına,sonraki tarihlerde bela olacak şi1- 


liğin, ilk adımlarını atmasıdır. 


Göçler,Babal isyanı,Moğol istilâsı,Anadolu Selçuklu 
Devletinin yıkılışı, Anadolu'nun Beylikler arasında taksimi 


ile merkezli otoritenin sona erişi, Ankara Savaşı yenilgisi, 


14 İnalcık,Halil,The Ottoman Empire,London 1973,s.187. 

15 Ocak,Ahmet Yaşar, Türk Halk İnançlarında ve Edebiyatın- 
da Evliya Menkabeleri ,Ankara 1984,5.47-48. 

16 Corbin,Henri,Histoire de la Philosophie Islamigue,Paris 
1964,s.139-1403 Türkçe çvr.sİslam Felsefesi Tarihi ,Hüse- 
yin Hâtemi ,İstanbul 1986,s.104-104. 
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Fetret Devri adı verilen Osmanlı iç iktidar çekişmeleri, ele 
aldığımız zaman diliminin en önemli manzaralarını teşkil 
eder. Bu şekilde sosyal ve siyasi çalkantılı ortamlarda, ik-— 
tisâdi,içtimâi ve ruhi yapı genellikle olumsuz yönde etkile- 
nir. O devrenin getirdiği yılgınlık,çaresizlik,iktisâdi bozuk- 
luk ve güvensizliğiiçinde bulunan Anadolu insanı, huzur ve ma- 


nevi teselliyi tasavvufta bulmuştur. 


Kanaatimizce,o dönem Anadolu'sunda,tasavvufı odaklar 
çevresinde oluşan cemaatleşmede, Türklerin ırki hasletlerin- 
den olan teşkilatçılığın da rolü olmuştur!” Tasavvuf tarihin 
de, tarikatlaşma sürecine geçişin yoğunluk kazandığı dönemle 
(11. ve 13.yüzyıllar arası), Türklerin islamlaşma döneminin 
aynı zamana rastlaması ve kurulan ilk tarikatların, genelde, 
Asya Türk muhitinde teşekkül etmesi,bu görüşümüzü kuvvetlen- 


dirmektedir. 


Anadolu'daki tasavvufi hareketliliğin, gitgide artan 
bir hıza ulaşması sonucu, her köşe bucakta, zâviyeler,mâmüre— 
ler tesis eden ve çilehâneler açarak, müridlerini kemalata 
yönlendiren çok sayıda tasavvuf mektebi, Anadolu toprakları 
üzerinde mantar gibi bitmiştir!!, Daha önce ismini verdiğimiz 
önemli sufi liderler, Anadolu'da ,tasavvufi hayatı olumlu yön- 


de geliştirmişlerdir!?. 


17 Ayas,Rami,Türkiyede İlk Tarikat Zümreleşmeleri,s.72. 

18 Köprülü,Türk Edebiyatında İlk Mutasavvıflar,s.204; Tan 
rıver, Ahmet, Amadoluda İslâmiyet,Franz Babinger'in Ma- 
kalesi Üzerinde Bir Çalışma Ankara 1978,5.10. 

19 Gündüz,İrfean Osmanlılarda Devlet-Tekke Münasebetleri ,İs— 
tanbul 1984,s8.5-6. 
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A, TASAVVUFLA GELEN İHTİDÂ OLAYLARI 


Bizansla temas halinde bulunan hudut boyları, yukarı-— 
da sayageldiğimiziçtimal hareketlilikten çeşitli şekillerde 
nasibini almıştır, Bunlardan en önemlisi ,suf1 grupların ih— 


tida olaylarında oynadığı etkili rToldür. 


Eskiden Haçlı Seferlerini ve onun acı sonuçlarını biz- 
zat yaşamış bulunan Anadolu Türk halkı, Batının arzettiği 
önemin farkındaydı. Türklerde zâten fıtraten var olan kahra- 
manlık ve dini duygular ve benzeri mânevi faktörler,Batıya 
yönelişe olumlu biçimde etkide bulundular. Alp ünvanıyla anı- 
lan ve efsanevi kahramanlık öykülerine konu olan sufiler,men- 
kıbelere göre, tahta kılıçlarıyla kafirlere karşı cihâd etmek- 
te, maiyyetindeki bir avuç müridi ile yüzbinlerce kişilik düş- 
man ordularını hezimete uğratmakta, kaleler fethetmekte, İs- 
lâm'ı diyâr-ı küfürde yaymakta ve akıllara durgunluk veren ke— 
rametler göstermektedirler. İşte bu husus, mücâhid Türk sufi 
tiplerini, tekkelerinde sâkin ve donuk bir hayat tarzı sür- 
düren Arap ve Acem sufilerinden farklı kılan bir özelliktir”, 
Anadolu'nun bu savaşcı sufi tipleri, yer yer Afrika'da da gö-— 


1, el-Hâc Umar“, Osman b, 
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ze çarpar: Emir Abdülkâdir Cezâiri 


FudiSİ, Seyyid Muhammad Abdallah Hasan”* vb. 


20 Köprülü,Türk Edebiyatında İlk Mutasavvıfler,s.253-254, 

21 el-Useyli,Bassâm, el-Emir Abdu'l-Kâdir el-Cezâiri,Beyrut 
1986,s.81-102, 

22 Abun-Nasr Jamil M.,The Tijaniyya,Londra 1965,s5.100. 

235 Balogun,İsmail A.B.,The Life and Works of Uthman Dân Fo- 
dio,Lagos(Niğjerya) 1975,s.36-39. 

24 Martin,B.G. Muslim Brotherhoods in Nineteenth-Century 
Africa,Londra 1976,s.177-201. 
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Yıldırım Bâyezid devrinde, Rumeli topraklarında yaşa- 
yıp Dimetoka'da bir zâviye kuran Seyyid Ali Sultan, çevresin- 
de, önce rahipleri, onların aracılığı ile de hristiyan halkı 


25 


islâmlaştırmıştır . 


Sufilerin bu islâmlaştırma proğramını, putperest Mo- 
#ollar arasında da yaygın biçimde tatbik mevkiine koydukla- 
rını görüyoruz. Baba İlyas ve oğlu Muhlis Paşa'nın halife- 
leri Şeyh Sârimüddin ve Şeyh Alay ile Hacı Bektaş Veli'nin, 
İslam'ı Moğollar arasında yaymak üzere Erzincan'a gönderdi- 
gi Karadonlu Can Baba ile Hoy Ata, ayrıca Barak Baba bu cüm- 


ledendir ©, 


Kaynaklar, Ulu Abdal ve Küçük Abdal adlı iki müridi 
ile, Karadeniz'den Gürcistan'a geçen Sarı Saltuk'un, Kral 
Görliş'i ve halkını islâmlaştırdığını kaydederler. Yine 
1262-35 yıllarında,Sarı Saltuk'un,Dobruca yöresinde misyoner- 
lik faaliyetlerinde bulunduğu bilinmektedir. Edinebildiğimiz 
bilgilere göre, Tavas'ı (Denizli) Sarı İsmail, Susuz'u (Kü- 
tahya) Hacım Sultan, Altıntaş'a bağlı Beşkarış yöresini Re- 

27 


sül Baba islâmlaştırmıştır"(. 


Yine ,Hacı Bektaş Veli'nin bizzat kendisinin, Nevşehir 


ve Kırşehir havalisindeki hristiyanlarla temas halinde oldu- 


gunu görmekteyiz”, 


25 Ocak,Ahmet Yaşar,"Bazı Menakıbnâmelere Göre XIII-XV.Yüz- 
yıllardaki İhtidâlarda Heterodoks Şeyh ve Dervişlerin 
Rolü" ,ÖOsmanlı Araştırmaları,İstanbul 1981,c.11I.,5.39. 

26 Aynı makâle 5.40-41, 

27 Aynı makâle,s,38-40, 

28 Ocak,Türk Halk İnançlarında,s.15-16. 
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Burada dikkati çeken önemli bir hususu gözardı etme- 
mek gerek: Hacı Bektaş Veli'nin, halifesi Sarı Saltuk'u, he- 
nüz Türk ordularının ulaşamadığı bir dönemde, Rumeli toprak- 
larına, İslâm'ın sesini duyurmak üzere gönderişi, üzerinde çe- 
şitli yorumlar yapılmaya değecek kadar büyük önem arzeder. 
Gürcistan beyini islâmlaştırıp, ona elini öptüren Sarı Saltuk, 
Rumeli'de gerçekten, başarılı faaliyetlerin icrâcısı olmuş- 


tur29, 


Hacı Bektaş halifelerinin,islâmlaştırma işini rastye- 
le değil de, belli bir organizasyon ve mantıklı bir plana gö- 
re yaptıkları açıktır. Halifelerinden bir kısmını Rumeli'ye 
gönderen Sarı Saltuk, Kara Donlu, Barak Baba, Hoy Ata ve Can 
Baba gibi halifelerini de, Moğol zümrelerini islamlaştırmak- 
la vazifelendirmişti. Bu,proğramlı sıkı faaliyetin sonucu,çok 


sayıda şamanist Moğol kabileleri İslâm'a girmişti?9. 


Barkan, İslâm'ın bu öncü kuvvetlerini şöyle yorumlar: 
"Bu misyoner Türk dervişlerinin telkinâtı, ordularla birlik- 
te, hattâ ordulardan evvel, fütühata çıkmış ve karşı tarafı. 


daha evvel, manen fethetmiş bulunmaktaydı"? 1, 


Zaviyelerin de, kendi çevrelerinde İslâm'ı yaymada olum- 


lu rol oynadığı,araştırmalara konu olan hususlardandır” 4 


29 Gölpınarlı,Abdülbaki,Yunus Emre ve Tasavvuf İstanbul 1961, 
8.30şOcak,Ahmet Yaşar,"Sarı Saltuk ve Saltuknâme",TK, sa- 
yı:197,Ankara 1979,s.266-275. 

30 Ocak,"Bazı Menskıbnamelere Göre...",8.31; Okiç,M,Tayyib, 
"Sarı Saltuk Hakkında Bir Fetva" ,AÜİFD,c.IV. ,sayı:l,İstan- 
bul 1952, s.52. 

51 Barkan, Kolonizatör Türk Dervişleri,s.283, 

32 Kara, Mustafa,Tekkeler ve Zâviyeler,İstanbul 1977,s, 40-42. 
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"Abdullahoğlu", "kul" ve "kuloğlu" şeklinde kayıtları 
bulunan dervişler, eskiden hristiyan olup, sonradan sufilerin 
gayretiyle İslâm'a girmiş kişilerdir. Bu mühtediler, yeni din— 
leri olan İslâm'ı yaşamada,yaymada çok taassubkâr ve ateşli 


53, 


propagandacı tavırlara girmişlerdir 


Sufi zümrelerin hristiyan ülkelerde giriştiği misyo- 
nerlik faaliyetleri, Osmanlı Devleti'ni yönetenlerin de dik- 
katinden kaçmamıştır. Bunun sonucu olarak, devlet yöneticileri, 
faaliyetlerini kolaylaştırmak üzere, sufl gruplara bir takım 


imtiyazlar verme politikasını hararetle desteklediler?”, 


B. ZAVİYELER VE ANADOLU'NUN İSKÂNI 


Asya'nın içlerinden kopup gelen derviş zümreleri,"âyen— 
de ve revende" ye hizmet vermek rolünü ifâ ettikleri gibi,göç- 
ler sonucu,Anadolu'ya ulaşan Türk unsurlara, umrâna açılan ka- 
pıları olacak yerleşik hayat tarzının, yaygınlaşıp kökleşmesini 
de sağladılar??, Biz buna " Anadolu'nun Türklerce iskanı ola— 


yı"diyoruz. 


Ele alınan devirdeki derviş zümreleri ,iyi incelendiğin— 
de,bunların genelde iki fonksiyonu icra mevkiine koydukları 
görülür; Bunlardan bir grup ordunun yanında, veya öncü güç ola- 


rak önünde, gaza veya misyonerlik gibi bir rolü üstlenirken,bir 


33 Barkan, "Kolonizatör Türk Dervişleri",s.303-304, 

z4 Aynı makâle ,5.292-293. 

55 oEyice,Semavi, " Kırşehirde Karakari Kalender Baba Ilıca- 
sı", İÜEFTED, sayı:2,İstanbul 1971,s.229-254, 
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başka grub da, 1ssız, korkunç, insanların bulunmadığı boş top- 


raklarda yerleşip, ziraat ve hayvancılığa yönelmiştir. 


1048'de Doğu Anadolu'da, Pasinler'in Yeğenpaşa köyünde 
kurulan Halil Divani zaviyesi, Anadolu topraklarında, muhte- 


melen ilk tesis olunan zâviyelerdendir”9, 


Beylikler devrinde Şeyh Hacı İsmail adlı bir şeyh, Ho— 
rasan'dan göç eder, Lârende(Karaman) civarına gelip yerleşe- 
rek orada bir köy kurar. Bu köyden Yunus Emre adlı bir zât, 
Karamanoğlu İbrahim Bey'den bir mezra satın alır. Bu zâtın 
eline bir mülknâme (tapu) verilir. Bu şeyh ailesinin efradı 
ve bağlı müridleri,her türlü vergiden muaftır. Köyün senelik 
öşürleri, devlete değil, sarfedilmek üzere, yine zâviyeye ve- 


rilmektedir??, 


İlk Osmanlı sultanlarından Orhan Gazi, Akhisar yakınla- 
rındaki Mekece yöresinde bir zâviye inşâ ettirip, buranın ge- 
lirini, tamâmen bu zâviyeye vakfetmiştir. Bu zaviyenin 1524 
senesi Mart ayında tanzim edilen vakfiyebinde," müsafir olan, 
gelüb gidici fukarayı, garibleri, miskinleri, dervişleri, ehli 
ilmin infak edilmesi" gibi şartlar yer almaktadır?S, 


1321. senesine ait, Hattab ibn Sâib Ahmed ibn Rahat ta- 
rafından,Sivas'ta bir zâviye için düzenlenen vakfiyede daha 
ilginç hususlar görülür : Doğrudan bir yerdım yerine, çalışa- 


rak kazanmaları için yoksul dullar ile yaşlı kadınlara, ayda 


36 Konyalı,İbrahim Hakkı, Âbideleri ve Kitâbeleri ile Erzurum 
Tarihi İstanbul 1960,s.481-487, 

57 Barkan,"Kolonizatör Türk Dervişleri" ,s.295. 

38 Uzunçarşılı,İsmail Hakkı,"Gazi Orhan Bey Vakfiyesi" ,Belle— 
ten,c.V. Ankara 1941,s,280-282, 


e OD) e 


üç batman atılmış pamuktan birer okka verilmesiş ihtiyar erkek. 
lere birer dirhem para sarfedilmesi; kimsesiz fukara ölülerinin 
techiz ve tekfinine her sene 250 dirhem ayırılmasış ihtiyaç sa- 
hibi âmâlara yılda 2050, cüzzâmlılara 60, mahkümlara 120 dirhem 
para tahsis edilmesiş mahkümlara ekmek alıp dağıtılmasış faizsiz 


borç para verilmesi ve fakir kızların evlendirilmesi??, 


Barkan'ın da tesbit ettiği gibi, zâviyeler vergiden muaf- 
tı. Ancak bu muafiyet, "zâviyelerin,o bölgede devleti temsil ve 


temin görevini ifâ etmesinin karşılığı" idi”, 


I. İzzeddin Keykubad da, kendi döneminde, büyük yerleşim 
birimlerinde nüfüz kazanmış bulunan Mevleviyye, Kübreviyye, Süh— 
reverdiyye tarikatı şeyhlerine, zâviye inşâ ettirip, bu zâviye- 


lere çeşitli vakıflar tahsis etmiştir”!. 


Ordunun yanısıra ilerleyen, boş ve 1ssız yerlerde zavi— 
yeler tesis ederek, oraları meskün hale getiren dervişlerin te- 
gekkül ektirdiği bu yerleşme sistemi, Anadolu'da, Türklerin top- 


rağa yerleşmesini ve yerleşik bir düzen kurulmasını sağlamıştır”. 


Bir zâviye kurulduktan sonra, etrafında yavaş yavaş bir is- 


Okân topluluğu teşekkül etmiş; böylece oluşan bu küçük yerleşim 


59 Öztürk,Nazif,"Vakıfları Çerçevesinde Hacı Bayram Zaviyesin— 
de Sosyal ve Kültürel Hayat",IV.Vakıf Haftası,s.175. 

40 Barkan,"Kolonizatör Türk Dervişleri",s.301, 

41 Ocak,Ahmet Yaşar,"Zâviyeler" VD, c.XII. ,ÖAnkara 1978,5,25; 
Köprülü ,"Anadolu'da İslâmiyet" ,s.293. 

42 Turan,Osman,"Türkler ve İslâmiyet" ,Ö,ÜDTCFD, c.IV. ,sayı:4, 
(Mayıs-Haziran) ,Ankara 1946,s.467, 
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birimi, o zâviyenin kurucusu şeyhin adıyla anılmıştır. . 


Osmanlı orduları ile Rumeli'ye geçen dervişler, yollar 
boyunca zâviyeler kurmuşlardı. Bu yerlerde, yolculara hizmet 
etmekte, karşılığında da, bulundukları yerler, kendilerine "ev- 
lâtlık vakıf"(çocuklara ve çocukların çocuklarına kalması şart 
koşulmuş vakı?)”* olarak kaydedilmekteydi. Bu dervişler,aynı 
zamanda "derbend"?? bekleyerek âsâyişin teminine de gayret gös- 
teriyorlardı. Bu bakımdan zâviyeler, derbend ve geçit yerlerin- 
de inşâ ediliyordu. Zamanla bu zâviyelerin etrafı genişleyerek, 
bir iskan topluluğu vücüde geliycrdu. O Böylece, o 15s1z yer- 
ler şenlenmiş, hayat bulmuş oluyordu. İşte böyle bir görevin 
ifâsına sebeb olan zâviyeler, hükümet politikası olarak hemen 


her bakımdan himâye görmekteyd te. 


Gerek Selçuklu, gerekse Osmanlı döneminde, Anadolu'da in- 
şâ olunan zâviyeler incelendiğinde şu manzara görülür : llerhansi 
bir tarikata bağlı bir şeyh, yanında belli sayıdaki müridle-— 
riyle, bir şehir veya kasabada, uygun bir mevkide zâviyesini 
kurmaktadır. Bunun için gerekli yerler, ya şeyh tarafından biz— 
zât temin edilmekte, ya da o yerin hükümdârı, devlet adamları 
ve zenginleri tarafından bağışlanmaktadır. Kurulan bu müessese- 
nin giderlerini karşılamak üzere bazı vakıflar teşekkül ettiril- 


43 Orhonlu,Cengiz,Osmanlı İmparatorluğunda Derbend Teşkilâtı, 
İstanbul 1967,s.95. 

4i. Berki,Aâli Himmet,Vakfa Dair Yazılan Eserlerle Vakfiye ve 
Benzeri Vesikalarda Geçen Istılah ve Tabirler,Ankara trz.S.17. 

45 Derbend:İki mahalli ayıran sınır,dar geçit,boğaz,hudut demek- 
tir.(Terceme-i Burhân-ı Kâtı,c.1I.,İstanbul 1278,s.247) 

46 Orhonlu,a.g.©.,5.96. 
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diği gibi, hazineden irâd da ayrılmaktadır. 


Köylerde ve yol üzerinde olan zâviyelerde ise,durum da- 
ha farklıdır. Bunlar, giderlerini bizzat kendi güçleriyle, da- 
ha açık bir ifade ile, kendi el emekleriyle sağlıyorlardı. Bu 
zaviyelerin etrafında, tarla ziraatı, hayvancılık, bafcılık, 
değirmencilik gibi uğraşılar göze çarpmaktaydı. Bu tür zaviyeler, 
önceden gayri müslim unsurların boşalttığı köylere, veya 1S81z 
fakat yola yakın, uygun yerleşim alanlarına kurulmuş, daha son— 


W7 


ra buraları, şeyhin adıyla anılan köyler haline gelmiştir '. 


Özetlemek gerskirse, Osmanlı Devleti'nin kuruluşuna te- 


kâbül eden dönemde, zâviyeler şu fonksiyonları icrâ etmiştir: 


a) Virânelik, terkedilmiş yerleri yeniden iskân etmek, 

b) Kırlarda,emniyet ve konaklama görevi ifâ etmek, 

c) Issız ve korkulu yerlerde, özellikle hudutlarda gözet- 
me görevi yapmak, 

d) Ticâret ve seyâhat yolları üzerinde gelip geçen kişi 


veya gruplara, Allah rızâsı için çeşitli kolaylıklar sağlamak”9, 


Yine edindiğimiz bilgiler ışığında, zaviye mensupları- 
nın faal olduğu, tembellikten uzak bulunduğu açıkça görülmekte- 
dir. Osmanlı Devletinin kuruluşunda ,zâviyelerin üretici unsur 
olarak rol oynadığı dikkatleri çekmektedir. Zâviyelerin ikti- 

sâdi hayata katkıları, daha çok şu alanlarda görülmektedir: Ekin- 
cilik, bahçıvanlık, meyvecilik,hayvancılık, fırıncılık, değir- 


47 O Barkan,"Kolonizatör Türk Dervişleri",s.301-302. 
48 Aynı yer. 


Dİ 


/ 


mencilik “, 


Ünlü seyyah İbn Batuta,1340'lı yıllarda Anadolu'da seya— 
hat ederken, tekkelerin bir kısmını görmüş, bir kısmında kalmış 
ve bu yerler hakkında, seyahatnâmesine ilginç bilgiler dercetmiş- 
tir. Yaptığımız tesbitlere göre, onun eserinde adı geçen zaviye— 


ler,yerleşim birimleri bazında şu şekildedir : 


Şehirde yer alan zâviyeler : 25 
Kaza,köy zaviyeleri e ein) 
Dağlık yerlerdeki zâviyeler : 3 
Toplam zâviye miktarı : 39 


Dini ve içtimâl bakımdan, bu zâviyelerin yönetiminin kim- 
lere ait olduğunu da şu şekilde tesbit etmiş bulunuyoruz: 


Ahilerin yönetimindeki zâviyeler : 24 


Mülki yöneticilere ait zâviyeler : 4 


Mevlevi zâviyeleri 


*.. 
UN 


Rifai zâviyeleri 


Kime ait olduğu meçhül zâviyeler 


Toplam zâviye miktarı : 39 


İbn Batuta'nın, Anadolu zâviyelerinden bir kısmı hakkın- 
da verdiği bu bilgi”, Hacı Bayram Veli'nin doğumundan on yıl ka- 


dar önceki genel durumu yansıtması açısından çok önemlidir. 


yimdi de,bir zaviyenin kadrosunun nasıl olduğunu görelim. 
15. yüzyılda, Bolayır'daki Süleyman Paşa zaviyesinde, kadro şu 
şekildedir: Şeyh,kâtib, imâm ve hatib, müezzin, vekilhare, kiler- 


» .. a Aa Dal 
ci ve ambarcı, nakib, türbedâr, bevvab ve kârbansarâyı, aşçılar, 


49 Barkan, "Kolonizatör Türk Dervişleri",s.303. 
50 İbn Batuta, Tuhfetu'n-Nuzzâr,s.313-355. 
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habbaz(ekmekçi) ,kayyımlar,kâseşüy(bulaşıkçı), âsyâbi(değirmen- 
51 


ci),ahüri ve cüzhanlar””, Bu durumda, kadro en azından onaltı- 
ya ulaşmaktadır. Zâviyedeki bu kadro, dini ve dünyevi ihtiyaç- 
ları giderebilmek için yeterlidir. Sıcak bir ruh atmosferini 
sağlayan,ev ile camiyi bünyelerinde birleştiren zâviyeler, bu 
durumlarıyla, devrinde yaşayanlara güven sunacak, rühen ve mad— 


deten tatmin edecek yeterli kapasiteyi ihtivâ etmektedirler. 


Zaviyeler, devletin işlerliğine, devamlılığına, temin 
edilen içtimâidengenin sağlamlaştırılmasına veiçtimal ahlâkın 
korunmasına yardım etmişş güçlendirici olarak katkıda bulunmuş, 
o dönem Anadolu'sunda tutarlı bir devlet-zaviye işbirliğini ger- 
çekleştirmiştir. Buna karşılık, zaviyelerin, devletten aldığı 
vergi muâfiyeti tâvizi, devlet-zâviye işbirliğindeki tutarlılık 
ve uyuşumun güzel bir göstergesidir?2, Bugün,elimizde, zâviye- 
lerin günlük,haftalık,aylık,yıllık gelirini belirten belgeler 


bulunmaktadır??, 


“GC, TASAVVUF VE SİYASET 


Gerek Anadolu ve gerekse diğer İslâm ülkelerindeki ta- 
savvufla siyasetin içiçe oluşu, araştırmacıların dikkatinden 


kaçmayan bir husustur)”, 


5lI Ocak,Ahmet Yaşar,"Zâviyeler" ,5.265. 

52 Orhonlu,Cengiz,Derbend Teşkilatı,s.97. 

53 Ocak,a.g.ım,,S.264, 

54 Ahmad,dJdamil-ud-din,Early Phase of Muslim Political Move- 
ment,Lahore 1967,s.9-34; Ahmad,Aziz, Studies in Islamic 
Culture in the Indian Environment ,Londra 1964,5.201-217ş5 
ayr.bkz.sMartin,B.G., Muslim Brotherhoods in Nineteenth— 
Century Africa,Londra 1976, 


İLE 


Mutasavvıflar, Zaman zaman bizzat devlet yöneticisi ol- 
muşlar, böylece şeyhliği şahlığa çevirmişlerdir. Şeyh Safiyyüd— 
din Erdebili'nin torunları, elde tuttukları mânevi güç ve ince 
bir siyasetle , İran ülkesinin yönetimini ele geçirmeye muvaf- 
fak olmuşlardır??, Bu husus, Anadolu'da,devletin tasavvufa, ta— 


savvufun da devlete destek olması şeklinde ortaya çıkmıştır. 


13. yüzyılda tasavvufi merkezler ve onlara bağlı grup- 
lar, Anadolu'da manevi bir birliğin kıvamını sağlayarak, top- 
lum yapısının gücüne güç katmışş yönetim çevresi de, bu tür ma— 
nevi otoriteyi temin eden güç odaklarına, sırtını dayama ihti- 


56 


yâcını duymuştur”*. Hatta, sufiler, İslâm'ı yaymak gayesiyle, 

işgâlci Moğollarla işbirliği yapmış ve bu suretle, işgâalciler- 
le Anadolu Türkleri arasında, bir çeşit yumuşak karın görevi 

icra etmişlerdir. Mevlânâ Celâleddin Rumi'nin, oğlu Sultan Ve- 
led'i, Moğol sarayına göndermesi ve onlara yakınlık göstermesi, 
bu kabildendir?/, Yine, Şeyh Cemaleddin ile Moğol sultanı Tok- 
luk Timur Han'ın arasındaki münâsebet de, aynı hedefe yönelmiş 


58 


bir tavırdır”. 


Sufi liderler, toplumun çeşitli tabakalarını, özellikle 


meslek teşekküllerini nüfüz ve etki altına alırken”?, devletin 


55 Aşıkpaşazâde Âşıkpaşazâde Tarihi ,İstanbul 1332,s.264—268, 

56 Gündüz,İrfan,Osmanlılarda Devlet-Tekke,s.13. 

57 Togan,Ahmet Zeki Velidi,Umümi Türk Tarihine Giriş,İstanbul 
1981,5.247,265. 

58 Gündüz,a.g.©0.,S8.11. 

59 Ülgener,Sabri İktisadi Çözülmenin Ahlâk ve Zihniyet Dünya- 
sı,İstanbul 1981,s.87-96ş ayr.bkz.sÜlgener,Sabri, Zihniyet 
ve Din : İslâm, Tasavvuf ve Çözülme Devri İktisat Ahlâkı, 
İstanbul 1981,s.87-93. 
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destek sağlamasıyla da bu mevkilerini bir kat daha güçlendir-— 


mişlerdir”, 


Dörtyüz çadırlık bir aşiretin, mer'a aramak üzere Ana- 
dolu'nun Batı uclarına kadar gidip, kısa zamanda, muntazam bir 
ordu ve düzenli bir devlet teşkilâtı ile tarih sahnesinde or- 


taya çıkması, şüphesiz bazı dini,içtimal,iktisadi faktörlerin 
sonucu olmuştur. Zâviyelerı anlatırken, iskaân,emniyet ve yer-— 
leşik hayata geçiş açısından tasavvufun etkisine bir nebze 


isâret etmiştik. 


Osman Bey'in (1281-1324), sufi lider Şeyh Edebali'yi 
kendine kayınpeder seçmesinde9İ; Orhan Gazi'nin (1324-1362) 
devrin önemli sufilerinden Geyikli Baba ile olan münasebetin- 
de92; yine Orhan Gazi'nin, Bursa'nın fethinde Şeyh Mahmüd ile 
Şeyh EdebalI'nin kardeşinin oğlu Hasan'ı yanına alışında?İ; 
Sultan I.Murad'ın (1726-1389), Konya'ya yürüyüşü sırasında ,Ka- 
ramanoğlu'nun ,etkili olacağını bildiği Şeyh Mevlânâ Hamza'yı 
şefaatçi olarak göndermesinde”;ş Yıldırım Bayezid'in(1760-1403) 
kızı Hundi Hatun'u, Emir Sultan'a vermesinde"; ve TI.Murad'ın 


(1404-1451), yine Emir Sultan'ın elinden kılıç kuşanmasında”“, 


6O Akdağ,Mustafa,Türkiye'nin İktisadi ve İçtimai Tarihi ,Anka- 
ra 1959,c.I.,3.52. 

61 Sadeddin Efehdi ,Hoca,Tâcu't-Tevârih (haz.:İsmet Parmaksız— 
oğlu) İstanbul 1974,c.E.,S.500 

62 Aşıkpaşazâde ,Aşıkpaşazâde Tarihi ,s.46—-47. 

65 Aynı eser,s.121. 

64 Aynı yer. 

65 Çoruh,Şinasi Emir Sultan,İstanbul trz.,s.129-133. 

66 Aşıkpaşazâde,a.ğ.8.,5.28şGökbilgin,Tayyib,Osmanlı Müessese— 
seleri Teşkilâtı,İstanbul 1977 ,s.72şİnalcık,Halil,"Murad II", 
İA, 


e İğ 


Osmanlı Devleti'nin kuruluş devri yöneticilerinin tasavvufi 


şahsiyetlere olan yakın ilgilerini görüyoruz. 


Ahi reisliğinin, bir bakıma şeyhliğinin, Şeyh Edebalı— 
nin vefatını müteâkip,I.Murad'a (1326-1389) geçtiği görülmek- 
tedir”? I.Murad'ın,padişahlığı yanısıra bu mevkide bulunuşu, 
Osmanlı Devletinin kuruluşunda devlet-tarikat içiçeliğine da- 


ha müşahhas bir örnek teşkil eder. 


14 Mart 1366 tarihli bir icâzetnâmede, Sultan I.Murad, 
Gelibolu'daki ahi reisi Ahi Musâ'ya hitâben şöyle der:"...Ahi- 
lerden kuşanduğum kuşağı, Ahi Musi'ya(Musa'ya) kendü elimle 


kuşadup Magalkara'da (Malkara'da) ahi dikdim..."©Ö, 


Bu arada,işâret etmekte yarar gördüğümüz bir hususu 
zikretmek istiyoruz. Osmanlı Devleti'nin kuruluş dönemine te- 
sadüf eden dönemde, sultanların tasavvufa olan ilgisi,körükö- 
rüne değildir.Tasavvufa yaklaşma felsefelerini ehl-i sünnet öl- 
çüsü üzerine binâ eden bu dönem yöneticileri, icabı halde,ehl-i 
sünnete aykırı davranışlarda bulunan bozuk fikirli tasavvuf1 
şahıs veya grupları, tasfiye etmekten geri kalmamışlardır. Bu- 
nun en güzel örneğini, Sultan Orhan'da bulmaktayız. Sultan Or- 
han Bursa'yı fethettikten (1326) sonra,ehl-i sünnet çizgisin— 
de olmayan bazı sufileri " çerağların ve alemlerün ellerinden 


69 


alarak" Bursa'dan uzaklaştırmıştır -. 


67 Uzunçarşılı,Osmanlı Tarihi,c.l.,5.276; Soykut,Refik, Orta 
Yol Ahilik,Ankara 1971,s.81. 

68 Uzunçarşılı, aynı yer. 

69 Aşıkpaşazâde, Aşıkpaşazâde Tarihi ,5.46. 


a 


Yine Sultan Orhan'ın, 1330 tarihinde İznik'te açtığı 
medreseye, Davud-ı Kayseri gibi önemli bir sufiyi tayin et— 
mesi?9, kaynağını sünni İslâm'dan alan bir anlayışı sergi- 


ler. 


Şeyh Bedreddin'in 1420'de Serez'de idam edilmesinden 
sonra'1, Hacı Bayram VelÂ'nin temsil ettiği sünni karakter- 
li Bayramiye tarikatının kurulması, özellikle bu tarikatın 
müessisinin II.Murad(1404-1451) ile Edirne'de görüşmesi ,dev- 
letçe sağlanan temlikler ve devlet büyükleri tarafından bu 
e 


tarikat adına vakıflar tesis edilmesi'”, devlet-tasavvuf iki 


Jisinin nihâi hedefler için bütünleşmesine güzel bir örnek 


teşkil eder. 


Yeniçeri ocağının kuruluşununun Bektaşilikle alâkalan- 
dırılması /İ, "tasavvuf ve siyâset" konusunun bir başka yönünü 


* .. ». - a 
ortaya koyar. Yeniçeri ocağının "Doksandördüncü ip. 


Fiğ Ordunun, 


da, dâima bir Hacı Bektaş Veli vekili bulunurdu 
temelini, mânevi gücü yüksek bir sufi şahsiyete dayandırması, 
"Kızıl Elma" idealiyle, Batiya cihad yapma tavrını dâima koru— 
yan, dinamik karakterli askeri bünyeye şırınga edilen mânevi 


bir destekten başka ne olabilir? 


70 Yazıcıoğlu ,Mustafa,"Osmanlı Beylik Dönemi Anadolusunda 
Düşünce ve İlim Hayatı",IV.Vakıf Haftası,Ankara 1987, 
s.72;Bayrakdar ,Mehmet ,Kayserili Dâvüd(Dâvüdu'1-Kayseri), 
Ankara 1988,5.12. 

71 Yaltkaya,M.Şerefeddin,Simavnakadısıoğlu Şeyh Bedreddin, 
İstanbul 1924,s.70. 

72 Bayramoğlu,Fuat,Hacı Bayram-ı Veli Ankara 1983,c.11.,5.27. 

73 Banarlı,Nihat Sami RTEA ,fasikül:4, İstanbul trz., 5.2934. 

73a Yeniçeri bölüklerine "Orta" gdı verilir. 


74 Coşan,Mahmud Es'ad,Hacı Bektaş-ı Velİ,Makâlât,trz.,s.XXIX. 
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İlginçtir ki, Osmanlı yönetiminin sufilerle olan bu 
barışık tavırlı eğilimi, 1400'lü yıllarda Anadolu'yu istilâ 
eden Timur'da da görülür”?, Onun bir tarikata mensubiyet ih- 
timâlinin yüksek olduğunu öne süren Babinger, Timur'un Anado- 
lu sufilerine "vâsi bir derecede müsâid ve lütufkâr davranmış 


olduğunu"” ? söyler. 


Bu kısa incelememizden ortaya çıkıyor ki, cihan hâki- 
miyeti mefküresini yaşatan Osmanlılara, bu yolda en büyük yar- 
dım, sufiler ve tasavvufi gruplardan gelmiştir. Devlet-tasav- 
vuf ikilisinin karşılıklı iyi ilişkiler içinde oluşu, aynı ide- 
al birliğinin bir ifâdesi olarak, Osmanlı Beyliğinin, devlet 


olma yolunda gidişini hızlandırıp, o yönde destek vermistir. 
D.ANADOLU'DA TASAVVUFİ GRUPLAR 


. p A 
Bu başlık altında, ele aldığımız devirde tenkileat olma 
#yelliğine sahin bazı tasavvufi grupları wörecetiz. 


1.Fütüvvet ve Ahiler 


Yiğitlik anlamında olan fütüvvet;ş cömertlik, başkaları- 
nın iyiliğini kendininkinden önde görmek, ferâğat ve fedâkâr- 
lık,felâket karşısında metin ve ağır başlı olmak, başkalarının 


kusurlarını bağışlamak gibi ahlâki umdeleri ihtivâ eder/”, 


Onuncu asırdan itibâren, İran, Irak, Suriye, Horasan ve 
Mısır'da görülen bu teşkilâtın,ahlâki anlayışı ile tasavvufa 
tesir ettiği , tasavvufi fütüvvetin doğuşuna yol açtığı görü-— 


lür. Bu yeni akımın merkezi Nigâbür'duf?, 


75 Çoruh,Şinasi,Emir Sultan,s.181. 

76 Tanrıvar,Ahmet ,Anadolu'da İslâmiyet,s.1/, 

77 "Futuwwa" ,EI,(2.baskı),c.I ,5,961 şGölpınarlı Abdülbaki, İs— 
lâm Türk İllerinde Fütüvvet Teşkilatı ve Kaynaklar,İÜİFM, 
c.XI. İstanbul 1949-1950,5.29. 

78 Doğrul,Ömer Rıza,İslâm Tarihinde İlk Melâmet,İstanbul 1950, 


S.57-55. 
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Nitekim, Abbasi halifesi Nâsır Lidinillah(1180-1225), 
Bağdâd'da istikrâr sağlamak için, fütüvvet teşkilatının başı— 
na geçmiştir/9, Bu teşkilat, gayri müslim unsurlara kapalı 


idi, Teşkilattan hedeflenen şey, devletin istikrarına ,gücü- 


Da. Abbasi sultanı, karşı taleb üzeri- 


ne katkıda bulunmaktır 
ne, Anadolu Selçuklu Sultanı I.Keykâvus(1211-1220)'a kendi eli 
ile şalvar giydirip, kuşak kuşandırması olayından sonra, bu 


82 


teşkilât yayılma temâyülü göstermiştir”“. Kaynaklara göre,Ab— 


basi halifesi ile Selçuklu Sultanı arasındaki bu bağlantıyı, 


Şeyh Ömer Suhreverdi sağlamıştır“İ. 


Kısaca ifâde etmek gerekirse,adı geçen Abbasi halifesi, 
bütün enerjisini , halifeliğinin dünyevi gücünü artırmaya ve 
müslümanları Haçlıların saldırılarına karşı örgütlemeye hasret-— 
miştir. Fütüvvet düzenlemesi de,muhtemelen aynı gâyeler isti- 
kaâmetinde yapılmış bir atılımdış ve askeri önemi olan bütün 
güçleri düzene sokarak,halifenin şahsına bağlamayı hedef alı- 


yordu, 


Bağdâd'da fütüvvet olarak tesis olunan bu esnaf birliği— 
nin, Anadolu'da Ahilik adını alıp,Türk kültüründen etkilenerek 


yeni bir şekle büründüğünü görüyoruz. Anadolu Selçuklularından 


79 Taeschner ,Franz,"İslâm Orta Çağında Futuvva(Fütüvvet Teşki- 
lâtı)" ,İÜİFM,c.XV. ,İstanbul 1955,s.,12, 

80 Kazıcı ,ZiyaşŞeker Mehmet ,İslam Türk Medeniyeti Tarihi, İs- 
tanbul 1982,s.239, 

81 Çağatay,Neşet,Bir Türk Kurumu Olan Ahilik,Ankara 1974,5.36. 

82 Köprülü,Türk Edebiyatında İlk Mutasavvıflar,s.211-215şS0y— 
kut ,Refik,Orta Yol Ahilik,s.79. 

85 Cahen,Osmanlılardan Önce Anadolu'da Türkler,s.197. 

84 Wittek,Osmanlı İmparatorluğunun Doğuşu,s.50-51. 
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beri, çeşitli esnaf teşekkülleri, Ahilik bünyesinde yarı ta- 
savvufi bir mâhiyet kazanmıştır. Bu hâliyle Ahilik, 16.yüzyı- 
ya kadar sürüp gitmiştir. Bu esnaf teşekküllerinden her biri- 
nin, ananevi bir şeyhi veya piri bulunuyordu. Ahiler, ait ol- 
dukları meslek teşekkülü içinde, pirlerine dini-milli bir hü- 
viyet vermişlerdir. Meselâ Ahi Evran debbâğların9?, Somuncu 


Baba ekmekçilerin, Veysel Karani saraçların piridir ei 


Bu teşkilât, Osmanlı Devleti'nin kuruluş yıllarında, 
gerek devletin desteği, gerekse Türklerin kendi ırki haslet- 


lerinden kaynaklanan itici bir güç ile iyice yaygınlaşmıştır. 


İbn Batuta 1340'lı yıllarda seyâhat ederken, Anadolu'-— 
nun hemen her yerinde ahilerle karşılaşmıştır. İbn Batuta'nın 
bazı gözlemleri, o devir Anadolusunda ahilerin oluşturduğu po- 
tansiyel gücü anlamamıza yardımcı olacaktır. Özellikle İbn Ba- 
tuta'nın " bir mahalde sultan bulunmadığı takdirde, hâkimin 
ahi olduğunu "87? belirtmesi, 1243 Kösedağ Savaşı'nı tâkiben Anado- 
lu'da,Moğol egemenliği sırasında ve sonrasında İ, Ankara'da 
idâreyi ellerinde tutmaları, hattâ bu şehri Osmanlılara tes— 
limde rol oynayacak kadar siyasi etkinliğe sahip olmaları9”?, 
bu içtimâl-iktisadi organizasyonun tırmanabildiği güç boyutu 


nu sergiler. 


85 Soykut,Refik,Ahİ Evran,Ankara 1976,5.5-6. 

86 Ocak,Evliyâ Menkabeleri,s.16, 

87 İbn Batuta,Tuhfetu'n-Nuzzâr,s.326. 

88 Neşri Mehmet, Kitab-ı Cihânnümâ,haz.:Faik Reşit Unat,Meh- 
met Altay Köymen,Ankara 1949,s.191,193, 

89 Köprülü,Türk Edebiyatında İlk Mutasavvıflar,s.216şSoykut, 
Orta Yol Ahilik,s.83. 
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Ahilerin özelliklerini, İbn Batuta'nın bizzât gördüğü 


şekilde, seyahatnâmesinden naklederek şöylece sıralayabiliriz: 


19*.Zâviyelerine gelen yabancılara nazik ve misafirper- 


ver bir şekilde davranırlar, 


29 Yabancıların karınlarını doyururlar, 
39 .Gelen misafirlerin her türlü ihtiyâçlarını giderme-— 
ye çalışırlar, 
4“ Halka zulmeden zâlimlerle savaşırlar, 
59,Her ahinin mutlaka bir işi ve sanatı vardır, 
6“,Başlarında,aralarında seçtikleri bir reis bulunur, 
7“ ,Seçilen reis bir zâviye tesis eder, 
89,Zâviyenin, içini tefriş ederek her türlü ihtiyacını 
karşılarlar, 
9“ Bu gençler,gündüz, kendi işlerinde çalışırlar, 
109 ,dünlük kazançlarını, ikindiden sonra reise getirir— 
ler, 
119 ,Toplanan bu paralar, zâviyenin yiyecek,içecek gibi 
çeşitli giderleri için sarfolunur, 
129.Şehre gelen yabancıları zâviyeye davet ederek, ora— 
da misafir ederler, 
139,Yabancı, şehirde kaldığı müddetçe, o zâviyenin misâ- 
tfiridir, 
149.Eğer, misafir edecek bir yabancı bulamazlarsa ,kendi— 
leri toplanıp yemek yer, şarkı söyler, raksederler, 
159.Sabah namazını kıldıktan sonra, işyerlerine gitmek 
üzere zâviyeden ayrılırlar, 


169.Dünyada bunlardan daha iyi insan yoktur9?2, 


s9ga İbn Batuta,Tuhfetu'n-Nuzzâr,s.312-313. 
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Hacı Bayram Veli'nin yaşadığı devirde, ahi zâviyeleri 
İbn Batuta'nın tesbitlerine göre şu yerleşim birimlerindedir: 
Ladik, Milas, Bercin, Konya, Niğde, Kayseri, Sivas, Gümüşhane, 
Erzincan, Erzurum, Birgi, Tire, Manisa, Balıkesir, Bursa, Kir- 


le, Geyve, Yenice, Mudurnu, Bolu, Kastamonu, Sinop”. 


Bu teşkilât Anadolu'da yerel yöneticilerin hürmeti- 

ni kazanmıştı. Ahiler arasında servet ve nüfüz sahibi olanla- 
rı, yüksek idari mevkilere geçmiş kişileri de vardı. Siyasi 
otorite boşluğu zuhür ettiğinde, bu boşluğu ahilerin doldur- 
duğunu görmekteyiz. Böylece ahiler, yeni idareye geçişte çerit— 
11 iktisâdi ve içtimâl sarsıntılara meydan vermemiş oluyorlar- 
dı, Anadolu Selçuklu Devleti'nin yıkılışı, Moğol işgâli, Bey— 
liklerin doğuşu gibi önemli buhran dönemlerinde, bu teşkilâ- 


tın ne denli değer taşıdığı ortadadır. 


Hacı Bayram Velİ'nin yetişme muhiti olan Ankara'nın, 
Anadolu'nun güçlü ahi örgütlenmelerinden birine sahip olduğu, 
orada toptancı tüccarlar ve zanâat erbâbının yerleşme imkânı- 


nı elde ettiği hususu sâbittir?1, 


15. yüzyılın hemen başında, Hacı Bayram Veli'nin inşa 
ettirdiği, bugün camiye tebdil edilmiş olarak hizmet veren 
zâviyesi, konumu itibariyle, ahilerle bir bağlantısı olduğu 
intibaını vermektedir. Ahi Yakub, Ahi Tura gibi ahi liderle- 
rinin yaptırdığı mescidler veya zâviyeler, Hacı Bayram Veli 


zâviyesine pek yakındır.Zaman açısından da, Hacı Bayram Veli 


9O İbn Batuta,Tuhfetu'n-Nuzzâr,s.313-355. 
gı Wittek,Osmanlı İmparatorluğunun Kuruluşu,s.56. 
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zaâviyesi ile bu ahi zâviyelerinin inşası aynı tarihe rastla- 
maktadır. İlerideki bölümde görüleceği gibi, Hacı Bayram Ve— 
li, müridlerini, ahilerinkini andırır tarzda, sanata yönlen- 
dirmiş, çiftçilik ve bahçecilikle uğraştırmıştır. Bu husus- 
lar, Hacı Bayram Veli'nin Ahiliğin bilinegelen bazı özellik- 
lerini tarikatına yansıttığı ve yaşattığı, daha açık bir de- 
yimle, çağının Ahilik telakkilerinden etkilendiğini kuvvet- 


le gösteren ipuçlarındandır. 


2. Gaziler ve Alperenler 


92 


Eski Türklerde alp diye anılan kahramanların * , islam- 


laşmadan sonra da terim olarak devam ettiğini ve yerini "ga 


95 


zi" unvanına bıraktığını görmekteyiz ““, Ertuğrul Gazi,Alpas- 


lan, Gök Alp, Gündüz Alp bunun açık örneklerindendir””*. 


Anadolu'da sık sık karşılaştığımız gazi ünvanına,ilk 
olarak, Haçlı hücumlarına karşı koyan Abbasiler'de rastlamak- 
tayız. Gazi örgütlenmeleri, kendilerine hedef olarak, kafir- 
lerle cihâdı seçmişlerdi. Gazi ünvanı, Abbasi halifesi Nasır 
Lidinillah'tan sonra, Haçlı Seferleri sırasında hristiyanla— 
rın tehdidi altındaki sınır bölgelerinde, yani, Suriye 
ve Kuzey Mezopotamya'da hüküm süren Selçuklu Türk beyleri ta- 
rafından benimsendi. Bu bölge yöneticilerinin ve gazilerinin 
hareketi, Osmanlı Devletinin kuruluş yıllarında, onların ya- 
nında bir halk hareketi olma özelliğini korudu. Buralarda ga- 


92 Tanyu,Hikmet,İslâmlıktan Önce Türklerde Tek Tanrı İnancı, 
Ankara 1980,s.76. 

93; Köprülü,Osmanlı İmparatorluğunun Kuruluşu,s.146, 

g4 Banarlı,Nihat Sami,RTEA,fasikül:4,İstanbul trz.,5.297. 
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zilik ünvanının özel törenle verilişi, onun kurumlaşmış ol- 


95 


duğunu gösterir”-. 


Osmanlı Devleti'nin kuruluşunda, bu grubun da rol oy- 
nadığını ve bunların tasavvufla sıkı biçimde bağlantılı oldu- 
#unu görmekteyiz. Kara Rüstem, Seyyid Ali Sultan, Gazi Evre-— 
nos, Abdal Musâ gibi sufi gazi tiplerin ilk Osmanlı fütüha- 


tına katıldıkları hususu bir vökıadır”9, 


İlk dört Osmanlı hükümdarının gazi ünvanıyla anılışı 
(Ertuğrul Gazi, Osman Gazi, Orhan Gazi, Murad Gazi 1.) ile, 
yine bunların yanısıra Konuralp, Gezi Rahman ve Köse Mihal- 
in yer alışı?! Balıkesir(Karesi) vilâyetindeki gazalara, Ece 
Bey adlı bir sufi gazinin iştirâki 9, İnegöl fethinde Osman 
Gazi'nin yanında Turgud Alp'in bulunuşu, ilk fetih yılların- 
da Orhan Gazi'nin beraberinde Saltuk Alp adlı bir gazinin var- 
11ğ1??, Osmanlı Devleti'nin kuruluşunda bu grubun, ne dere — 
ce aktif rol oynadıklarını ispatlar, Aynı zamanda sufilik yö- 
nü de olan bu gaziler listesine Hüsam Şâh, Otman Baba gibi 


daha pek çokları eklenebilir! 


Gazilik, müslüman olmadan önce, Alplik geleneğini zaten 


95 Wittek,Osmanlı İmparatorluğunun Doğuşu,S.50-51. 

96 Oruç Beğ,Edirneli,Oruç Beğ Tarihi,(yay.haz.:Atsız),İstan- 
bul trz.s.38,40,41,42,52şCoşan,Makalat,s.XXIX, 

97 Müneccimbaşı Ahmed Dede, Müneccimbaşı Tarihi,çev.:İsmail 
Erünsal,İstanbul trz.,c.l.,S.60,61,74,75,76 vd. 

98 Oruç Beğ,a.g.8.,5.35,36şAşıkpaşazâde,Tarih,s.25,32,34,38, 
47, 

99 Aşıkpaşazâde,a.g.8.6,5.16,24. 

100 Ocak,Türk Halk İnançlarında,s.15 
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sürdürmekte olan Türklerin,nevi şahsına münhasır özellikle- 
rinden biridir. İslâm'ı kabulden sonra Türkler, bazan bu alp 
tâbirini, bazan da İslâmi özel bir ıstılâh olarak ulvi mânâ- 
lar ifâde eden "gazi" unvanını kullanmayı devam ettirmişler- 
dir. Bu tâbirler, Anadolu'da Dânişmendliler sülâlesinde ve 
bazı uc beyliklerinde hükümdar lâkabı olarak da kullanılmış— 
tır. Gazilerin, Selçukiler ve Samanilerde de mevcüt oldu- 
gunu ve sürekli karışıklıkların,bu zümrenin varlığını sürdür-— 


mesine olumsuz etki yaptığını görmekteyiz. 


Daha önce 'Gaziyân-ı Rüm"olarak adlandırılan bu grubu, 
Aşıkpaşazâde, alp tabiriyle isimlendirmiştir. Alplik, kahra- 
manlık ifâde eden çok özel bir ünvan olup, bir takım şartla- 
rı da beraberinde getiriyordu. Nitekim Fuat Köprülü, alperen- 
liğin şartlarını sıralarken şöyle der : " Kuvvetli yürek,yani 
şecâat, bazü kuvveti, gayret, iyi bir at, hususi bir libâş, 


yay, iyi kılıç, süngü, uygun arkadaş"!9!, 


Köprülü'nün iddiâlarına göre, Batı Anadolu uclarındaki 
alplerle, İslâmi ananelere dayalı "gaziler" teşkilatı arasın- 
da fark vardır. Yine ona göre, beyliklerin asıl askeri kuvve-— 
tini teşkil eden ve milli ananeleri bozulmamış olan yarı gö- 


çebe Türkmen aşiretleri arasında bunun böyle olması tabii 


Eski ananelerin devam ettirilmesi, sadece ele aldığımız 
bu alplik konusunda değil, diğer konularda da görülür. Meselâ, 
Selçuklu Türkleri, özellikle sultanlar, sık sık ava çıkıp av 


101 Köprülü,Osmanlı İmparatorluğunun Kuruluşu,s.152. 
102 Aynı eser,s.146-153. 
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103 oynayıp, silâhşör- 


avlıyor, Oğuz beyleri ile top ve çevgan 
lük, okçuluk tâlimleri yapıyorlardı. Eski Oğuz töresinin icab- 
larından olan bu gibi hususlar19*, eski kültürün devâm etti— 

rilmesi, yeni karşılaşılan içtimâl ve iktisâdi şartlara yenil— 


memeye gösterilen fiili bir direncin ifâdesi olabilir. 


Özet olarak, İslâmiyet'in ilk devir ananelerini, cihâd 
atılganlığını ve devrin dini taassubunu devam ettiren!9? bu 
gaziler, Batı Anadolu'da sınır koruyuculuğu yapma, fütühata 


katılma gibi önemli askeri görevleri de üstlenmişlerdi1©©, 


3. Abdalân-ı Rum 


14. yüzyılın Anadolu'sunu anlatırken Aşıkpaşazade şöy- 
le der : "...Bu Rum'da dört tâife vardır kim, müsâfirler için- 
de anılur: Biri Gâziyân-ı Rum, biri Ahiyyan-ı Rum ve biri Ab- 


dalân-ı Rum ve biri Bâciyân-ı Rum" 197, 


Bu ifâdelerden, Anadolu topraklarında, Rum abdalları 


adı altında, bir sufiyye zümresi bulunduğu ortaya çıkmaktadır. 


Abdal, kelime olarak, tasavvuf ıstılâhları arasında, 
" halk tarafından bilinmeyen (ricâl-i gayb), fakat kudretli 
nüfüz ve tesirleri ile nizâm-ı âlemi muhafazaya iştirâk eden 
evliyanın sufilik merâtib silsilesindeki derecelerinden bi- 


e m m m şi m m mm mam Aİ. .. : 

103 Bası eğri ciride çevgan denir.Eskiden Türklerin, at sır- 
tında sopa ve top kullanarak oynadığı bir oyun(Pala, İsken— 
der,Ansiklopedik Divan Şiiri Sözlüğü ,Ankara 1989,5.213). 

104 Köprülü,İilk Mutasavvıflar,s.243-244, 

105 Wittek,Paul,"Ankara Bozgunundan İstanbul'un Zaptına", 
çev.:Halil İnalcık,Belleten,e.VII/1,Ankara 1943,s.559, 

106 Coşan,Makalât,s.XXIX, 

107 Aşıkpaşazâde,Tarih,s.205. 


ridir" şeklinde açıklanmaktadır!“9, 


Tasavvuf kültürüne geçmiş bulunan abdallar, kırk kişi- 
den oluşur. Harp kazandırmak, afetleri kaldırmak, yağmur yağ- 
dırmak gibi çeşitli şekillerde müslümanlara yardımda bulunmak, 
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abdalların görevleri cümlesindendir!” . 


Ancak Anadolu'da, Osmanlı Devleti'nin kuruluşunda görü- 
len bu abdalların inançları,bir parça sis perdesi altında kal- 
mış görünmektedir. O dönemde "abdal" veya "baba" adıyla orta- 
ya çıkan bir takım dervişler, Bizansla yapılan gazalara katılı— 
yor, zâviyeler kuruyor, islâmlaştırma gibi faaliyetlerde bu— 
lunuyorlardı. Bir kısım araştırmacılar, abdalları tek bir ta- 
rikat mensubu olmayıp, menşe itibariyle, Yesevi, Kalenderi, 
Hayderi, Vefailiğe ait bulunan Babai hareketine bağlı tüm he— 
terodoks derviş grupları olarak görüp, Baba İlyas Horasani, 
Muhlis Paşa, Hacı Bektaş Veli, Sarı Saltuk ve Barak Baba gi- 
bi sufiler etrafında teşekkül etmiş kabül ederken.19, bir kı- 
sım araştırmacılar da " acaba Anadolu abdalları muayyen bir 
serseri dervişler tarikatının işmi midir, yoksa bu isim altın- 
da, esasen birbirine yabancı olmayan muhtelif sapık tari- 
katlara mensup dervişlerin hepsi mi kastolunuyor?" diyerek ko- 


'nunun biraz kâfranlık olduğunu öne sürmektedir!!! 


Ancak, genelde kırsal kesimde faaliyet gösteren bu grup 
dervişlerin, sünni geleneğin sıkı takipçisi şehir şeyhlerince 
şiddetli biçimde tenkide uğradıklarını da görüyoruz!l2, Köy ve 
108 Goldziher,Ignas,"Ebdal",İA. 

109 Aynı makale,s.?. 
110 Ocak,Baballer İsyanı,s.170. 


111 Köprülü,Osmanlı İmparatorluğunun Kuruluşu ,5.161. 
112 Aynı eser,s.165. 
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şehir mutasavvıfları arasındaki bu ihtilaflı atmosfer, muhte- 
melen farklı İslâm anlayışından doğmuştur. Çünkü, kırsal ke- 
simdeki derviş zümrelerinin,eski yurtlarından getirdikleri ba- 
zı dini kültür unsurlarını, hâla bünyelerinde yaşatmakta ol- 
duklarını ve sünni İslâm'ın kuvvetle hâkim olduğu şehir muhit—- 


lerinde, bu tür bid'atlara reaksiyon gösterildiğini biliyoruz. 


4. Baciyân-ı Rum 


Aşıkpaşazâde, "Tevârih-i Âl-i Osman'a dair yazdığı ese- 


rinde, Bâciyân-ı Rüm denilen bir zümreden bahseder!lİ, Anadolu 


bacıları, Anadolu kadınları veya genç kızlar teşkilatı şeklin-— 


14 


de anlaşılan bu grup! , Hacı Bektaş Veli ile yakından münâse- 


betdârdır.1?, Nitekim, Bektaşi geleneğinde, kadın tarikat men- 


suplarına "bacı" şeklinde ünvan kullanılması sözkonusudur!1©, 


Anadolu sufi gruplarını incelerken, Kütahya'da bazı ka- 
dın tekke şeyhlerine rastlamaktayız. Barkan'ın "kadın tekke 
şeyhleri bizi hayrete düşürmemeli" dediği kadın şeyhler, O0s- 
manlı Devletinin kuruluşuna tesadüf eden yıllarda, Kütahya Od 
Yakan Baba Tekkesi'ni yönetmişlerdi. Bu tekkeyi yöneten kadın 


sufi liderler sırasıyla şunlardı : Hacı Bacı, Hundi Bacı ve 


Süme Bacı ””, 


Kaynaklara göre, bacıların, müstakil, başlıbaşına bir 


1153 Aşıkpaşazade,Tarih,s.205. 

114 Bayram,Mikâil,Bâciyân-ı Rum (Selçuklular Zamanında Genç 
Kızlar Teşkilâtı), Konya 1987,s.13. 

115 Banarlı,Nihat Sami,RTEA, fas:4,İstianbul trz.s.297ş Köp- 
rülü,Osmanlı İmparattorluğu'nun Kuruluşu,s.160. 

116 Gölpınarlı Abdülbaki ,Vilâyetinâme ,Manâkıb-ı Hünkâr Hacı 
Bektaş-ı Veli,İstanbul 1958,s.18. 

117 Barkan,Kolonizatör Türk Dervişleri,s.502-303. 
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sufi zümresi olup olmadığı hususu kesinlik kazanmamış iken, 


son yapılan bir araştırmaya göre, bir teşkilat şeklinde var- 


118, Bu araştırmacıya göre , bacılar 


119, 


lığı su yüzüne çıkmıştır 


teşkilâtının ilk lideri, Fatma Bacı (Kadıncık,Kadın Ana)'dır 


Köprülü,bundan yaklaşık elli yıl önce, müsellah ve cen- 


gaver Türkmen kadınlarının, bu zümreyi Olusturduğu iddiâsını 


120 


ileri sürmüş bulunuyordu » Yine Köprülü bu iddiasını,"şim- 


dilik akla en yatkın görünen tevilin bu olduğunu", ifâde ede- 


rek sonuçlandırmıştı!“I, 


Yapılan bu son araştırmada, Bâciyan-ı Rum'un, ahi teşki- 


122 ve şu faaliyetleri icrâ ettiği, 


lâtının bir kolu olduğu 
görülmektedir : 

a) Örgücülük ve dokumacılık : Halıcılık,kumaş dokuma- 
cılığı, tülbend bezi imalâtçılığı, örücülük vs. gibi faali- 


yetler bu cümledendirl“?, 


b) Askeri faaliyetler : İslâm öncesi devirlerde Türk ka- 
dınların binicilik ve atıcılıkta usta oldukları, iyi bilinen 
bir husustur. İslâm'dan sonra da aynı durum devam etmiştir.Mo-— 
#olların 1243 senesindeki Kayseri muhasarasında , kadınların 
fiill savunmaya iştirâk ettiğini, bu duruma güzel bir örnek 


12 


olarak görmekteyiz a 15. yüzyılın başında Dulkadır Beyliği- 


118 Bayram,Bâciyân-ı Rum,s.35 vd. 

119 Aynı eser,s.1l7. 

120 Köprülü,Osmanlı İmparatorluğunun Kuruluşu,s.160-161. 
121 Aynı yer. 

122 Bayram, a.g.©.,5.75 vd. 

123 Aynı eser,s.47-51. 

124 Aynı eser,s.51-52, 
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nin, yüzbin (yahut otuz bin) Türkmen kadınından teşekkül et- 


miş bir kuvveti vardı12?, 


c) Misafir ağırlama: Bacıların bilinen faaliyet alanla- 
rından biri de, ahi tekke ve zâviyelerinde misâfir edilen ve 
barındırılanların ağırlanması ile ilgili hizmetleridir.Göçler 
sırasında gelen kitlelerin misâfir edilmesi ve ağırlanması, 
gerçekten mühim bir olaydı129, Nitekim Hacı Bektaş Veli, Ana- 
dolu'ya geldiğinde,Fatma Bacı'nın erenlere yemek pişirmekle 


meşgül olduğunu görüyoruz!2?, 


d) Dini ve tasavvufi faaliyetler: Bacılar dini ve kül- 
türel faaliyetlerini,bir tarikat disiplini ve metodu içinde 
sürdürmüşlerdi. Bacı teşkilatının üyeleri , erkeklerle bir ara- 
da zikir, semâ ve sohbet meclislerinde bulunuyorlar; bu yüzden 


de bazı çevrelerin tenkidine hedef oluyorlardı129, 


Sonuç olarak,bacılar teşkilatının, Ahiliğin bir yan ko- 
lu olduğunu ve devrinde faydalı hizmetler verdiğini söyleyebi— 


liriz. 
5. Bazı Tasavvuf Ekolleri 


Osmanlı Devleti'nin kuruluşunda, çeşitli tarikat zümre 
leşmeleri, hemen her İslâm coğrafyasında görüldüğü gibi, kuv- 


vetle var olmuştur. Bu konuya bir nebze de olsa temas etmek is- 


125 Köprülü,Osmanlı İmparatorluğunun Kuruluşu,s,160-161. 
126 Bayram, Bâciyân-ı:Rüm,s.51-52. 

127 Gölpınarlı,Vilâyetnâme,s.18. 

128 Bayram,a.G.89.,S8.52-D5i, 
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tiyoruz. Şimdi bazı önemli sufi tarikatları görelim. 


a) Kazerüniyye (Yahut İshâkiyye): 


İran'ın Batı, Anadolu'nun Doğu bölgelerinde hâkimiyet 


sağlayan bu tarikatın özelliği, mücaâhidliği,kendisine ana ilke 
edinmiş olmasıdır!29, 


Bu tarikat, Ebu İshâk bin Şehriyâr el-Kazerün1(6.1034) 
tarafından kurulmuş olup, kurucusuna izafeten, İshâkiyye, ba- 


zan da,Mürşidiyye adıyla anılır. 


Şeyh Ebü İshâk Kazerüni altmışbeş kadar ribat ve han- 
gah tesis etmiş, hattâ, askeri ordu seviyesinde sayılabilecek 
bir teşkilât kurmuş, 24.000 mecusinin ihtidâsına vesile olmuş- 


tu, Kazerüniyye, Hindistan ve Çin topraklarına kadar, coğ- 


rafyasını genişletebilmiş bir tarikattır.?1, 


Bu tarikatın 14, yüzyıl başlarında, özellikle 1243 Mo- 


gol istilâsından sonra Anadolu'ya girdiği tahmin edilmekte 


15 


dir — isilğm Dini'ni yayma, propaganda etme gibi misyonerlik 


özelliklere sahip bu sufi skolün, muhtemelen Batı Anadolu top- 


raklarında yayılma imkânı bulduğu ve buralarda faaliyet gös- 


terdiği, ileri sürülen görüşler arasındadır1??. 


Fakat, 14. yüzyıl sonlarında bu tarikat mensuplarının 


129 Wittek,Paul,"Kazerüni",İA, c,VI.,5.523. 

130 Köprülü,Fuat,"Ebü İshak Kazerüni ve Anadolu'da İshâki 
Dervişleri" ,Belleten,c.XXXIII.,S5.224-236, 

131 Coşan,Makâlât,s.XXVIII. 

152 Köprülü,Osmanlı İmparatorluğunun Kuruluşu,s.163-164ş 
Ocak,Zâviyeler,s.260. 

155 Köprülü,a.g.©0.,5.164, 


< Hİ 


Erzurum, Konya, Bursa ve Edirne gibi büyük merkezlerde yer- 
leşerek zâviyeler açtıkları görülüyor. Bursa'da Yıldırım Bâ- 
yezid tarafından, sırf İshâki dervişlerine mahsus bir "İs- 
hakhâne"nin açıldığı ve ishâkilerin burada faaliyet sürdür- 


düğü de yapılan tesbitler cümlesindendir!İ”, 


b) Rifâiyye (Yahut Ahmediyye): 


Bu sufi ekolün kurucusu, Ahmed er-Rifal (6.1183) olup, 
155 


aslen Irak'ın Vâasıt bölgesindendir 7”, 


Moğolların, hilafet merkezi Bağdad'ı zaptedip yıkışı-— 
nı müteakip, Anadolu'ya gelen derviş zümreleri arasında, ri- 
fâller de bulunuyordu. Bu ekolden Seyyid Tâcüddin,bağlıları 
ile birlikte, Mevlânâ Celâleddin Rumı hayatta iken Konya'ya 
gelerek, eski Orta Asya şamanizmini hatırlatacak tarzda, kız- 


gın demir yalama, ateş üzerinde çıplak ayakla yürüme, yılan 


yutma gibi gösteriler yapmışlardırı?9, 


Yine kaynaklarda, Osmanlı öncesi dönemde, Amasya'da 
mukim Seyyid Ahmed adlı bir başka Rifai şeyhinin, arasıra 
Konya'ya gittiği ve Ulu Ârif Çelebi ile temaslarda bulundu- 
&u kaydedilir1??, 


Köprülü'nün ifâdesine bakılırsa, bu sufi mektep, Türk 


ŞİİRLERLE LİLİ 


134 Ocak,Zaviyeler,s.260. 

135 Ahmed er-Rifâi,Delillerle Marifet Yolu,çev.:Hasan Kâmil 
Yılmaz,İstanbul 1985şKara,Mustafa,Tasavvuf ve Tarikatlar 
Tarihi,İstanbul 1985,8.296. 

156 Eflâki,Ahmet,Âriflerin Menkıbeleri,çev.:Tahsin Yazıcı, 
İstanbul 1973,c.I1I.,8.149-150, 

157 Aynı eser,s.287-288. 
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Moğol şamanlığının etkisini, üzerinde kuvvetle taşımaktadır!?9, 


Anadolu'da çeşitli yerlerde zâviyelerinin bulunuşu, bu 
tarikatın, Osmanlı Devleti'nin kuruluşuna tesadüf eden devir- 
de, belli bir öneme sahip olduğunu gösterir. Ünlü Arap seyyah 
İbn Batuta'nın kaleme aldığı seyahatnâme, Anadolu'da bazı Ah— 
mediyye zümrelerinin varlığını gösteren önemli bir kaynaktır. 
Gözlemlerini seyahatnâmesine kaydeden İbn Batuta, bu sufi züm—- 
reye ait bazı dergâh ve şeyhlerin isimlerini de vermektedir. 
Mesela, Sunisâ(Manisa)'daki Rifâl zâviyesini Şeyh İzzeddin!9?9, 
İzmir civarındakini Şeyh Yakub!“ yönetirken, Bergama'da bulu- 
nan bir diğer zâviyenin başında da,"fukarâ-yı Ahmediyye'den 
yl E1 


biri bulunmaktadır. 


Bu tarikat mensuplarının,gösterdikleri harikulâde ha- 
reketlerle, halkın itibâr ve teveccühünü kazanmak bakımından, 
az da olsa nüfüza sahip oldukları görülür!”2, Ancak bazı araş- 
tırmacılar, bu tür acâip halleri,tarikat kurucusu Ahmed Rifai- 
nin icrâ etmediğini, Moğol istilâsından sonra Rıfâlliğe gir- 


diğini kaydederi”İ, 


Daha ziyade şehirlerde, fakat fakir sınıfa mensüp ki-— 


şilerin rağbet ettiği bu tarikat, bir Mevlevilik, bir Fekta- 


şilik gibi ehemmiyet kazanamamıştır!”*, 


138 Köprülüzâde ,Mehmet Fuat,Influence du Chamanisme Turco-Mon- 
gol sur les Ordres Mystigues Musulmans,İstanbul 1929,s.12. 

139 İbn Batuta,Tuhfetu'n-Nuzzâr,€c.1I., 5.327-328. 

140 Aynı eser,s.335., 

141 Aynı eser,s.338. 

142 Gündüz,Osmanlılarda Devlet-Tekke Münâsebetleri,s.10. 

143 Margoliouth,D.S. ,"Ahmed Rifai",İA,c.I.,5.203. 

144 Köprülü,Osmanlı İmparatorluğunun Kuruluşu,s.163. 


e 


c) Halvetiyye : 


Kurucusu, esâs olarak Muhammed Zâhid Geylani(6.1305) 
olmakla birliktel”?, kurallarını tespit edip yaygınlaştıran 
zât, Lehcânlı Şeyh Sirâcüddin Ömer el-Halveti(6.1397)'dir!”©. 
Bu tasavvufi ekol, önce dört, sonra da kırk ara kola ayrıl- 
mıştır. Bu özelliği sebebiyle "tarikat fabrikası" olarak isim 
lendirilmiştirl”7”, Piri, halvete önem verdiği için , tarikat, 


"Halvetiyye" adıyla anılmıştırı”S, 


İran'ın Kuzey taraflarında yayılma imkânı buluşu, Hal- 
vetiliğin kolayca Anadolu muhitine geçmesine sebep olmuştur. 
Bu tarikatın önemli özelliklerinden birisi de, kurucusunun 


Türk oluşudur!*9. 


Kaynaklara göre, Halvetiliğin Anadolu'ya girmesi, 
13. yüzyılın sonunda; Niğde'de Ahi Yusuf Halveti adlı bir su- 
fiİ'nin zâviye açmasıyla olmuştur. Şehir kesiminde yaşayan,ya- 
yılan ve sünni karakterini muhafaza eden bir tarikattır. Ba- 
tı Anadolu mıntıkalarında etkili olmamakla birlikte, bu tari- 
kat ahi teşkilâtı ile çok sıkı münasebet kurup, işçi sınıfı- 


nı kazanmaya çalışmış ve gittikçe daha da güçlenmiştir!?9, 


145 Hulvi,Mahmüd Cemâleddin,Lemezât-ı Hulvi ez Leme'ât-ı Ul- 
vi,haz.:Mehmet Serhan Tayşi,İstanbul 1980,5.391-398. 

146 Vicdani,Sâdık,Tomâr-ı Turuk-ı Aliyyeden Halvetiyye, İs- 
tanbul 1338-1341,s.195Serin, Rahmi ,ÖHalvetilik ve Halveti—- 
ler,İstanbul 1984, 

147 Sami, Muhammed,Esmâr-ı Esrâr,İstanbul 1316,s.27-51şKara, 
Tarikatlar Tarihi,s.289, 

148 Öztürk,Y.Nuri ,Kuşadalı İbrahim dalveti ,İstanbul 1982,s,22. 

149 Şapolyo,Enver B. Mezhepler ve Tarikatlar Tarihi,İstanbul 
1964,8.177. 

150 Köprülü,Osmanlı İmparatorluğunun Kuruluşu,s.163. 


e Dm 
d) Mevleviyye : 


Kurucusu, aslen Belhli olan Mevlânâ Celâleddin Rumi— 
(6.1273)dir131, Tarikatı,ölmeden önce bir sisteme oturtul- 


2, Hayatta iken, etrafında en yüksek aristokratla- 


mamıştır 
rı, hristiyanları, hattâ musevileri mürid olarak çabucak 
toplayan Mevlânâ, Türkmen babaları da dahil olmak üzere!”İ, 
herkesle hoşgörü, tolerans, saygı ve anlayışa dayalı iliş- 
kiler kurmuştur. Halifeleri, Mevlânâ'nın ölümünden sonra Wev- 
leviliği tesis ederek, bir ekol hâline getirdiler!” - 
Kuzey Anadolu, Çorum, Ankara ve Bursa'nın, babaların 
tekkeleri ile kuşatılmış olmasına karşılık, Konya, Kayseri, 


Kütahya, Aydın hattı da mevlevilerin nüfüzu altındaydı199, 


Bu şekilde,âyin ve erkânı sonradan tesbit edilen Mev- 
levilik, elit sınıf arasında daha fazla olmak üzere, yayılma— 
ya devam etmiş, siyası, ictimâl nizamın muhafazasına çalış-— 


miş, Ooo sapık temâyüllere karşı çıkmıştırı?9, 


7 


İran kültürüne hayran #lit çevrel?”, Farsça yazan Mevlâ— 


na'ya hayranlık duymuş,ve sonuç olarak Konya, Mevleviliğin mer- 


151 O'Leary,De Lacy,İslâm Düşüncesi ve Tarihteki Yeri,çev.: 
Hüseyin G.Yurdaydın,Yaşar Kutluay,Ankara 1971,s5.125-126. 

152 Oo Doğrul,Ömer Rıza,İslâmiyetin Geliştirdiği Tasavvuf ,İstan— 
bul 1948,5.123. 

153 oMelikoff,I.yLes Babas Turcomans Contemporains de Mevlânâ" 
Mevlânâ Bemineri Ankara 1973,s.274. 

154 Oo Köprülü,Osmanlı İmparatorluğunun Kuruluşu,s.162. 

155 o Akdağ,Mustafa,Türkiye'nin İktisadi ve İçtimai Tarihi,c.l, 
İstanbul 1974,s.51-52. 

156 Köprülü,a. .0.,5,162, 


157 Altıntaş, Hayrani,Tasavvuf Tarihi,Ankara 1986,s.110, 
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kezi olmuştur. İşte bu sebeple, Mevlevilik ,kültür yönünden za- 
yıf kırsal kesime girememiştir. Dil ve kültür probleminin yanı-— 
sıra, anlaşılması güç vahdet-i vücüd felsefesini de gözönünde 
tutarsak, bu tarikatın "avam"ın aksine, "havas" tabakası ara— 
sında yayılma imkânı bulmasının hikmetini ,kolayca anlayabili- 


TİZ. 


e) Bektaşilik : 


Bu tarikatın kurucusu,1271 senesinde vefat eden, Baba İl- 
yas halifelerinden Hacı Bektaş Velİidir!”İ, Hacı Bektaş,aslen Ho- 
rasanlı bir Türktür. Aşıkpaşazâde onun hayatını kısaca şöyle 
anlatır : "Hacı Bektaş kim Horasan'dan kalktı. Bir kardeşi dahi 
vardı, Menteş dirlerdi. Bile kalkdılar geldiler. Doğru Sivas'a 
geldiler ve andan Baba İlyâs'a geldiler. Andan Kırşehrine var- 
dılar. Ve andan Kayseri'ye geldiler. Kayseri'den kardeşi Menteş 
yine Sivas'a vardı, Anda eceli mukaddermiş, anı şehid itdiler. 
Hacı Bektaş, Kayseri'den Karayol'a geldiler. Şimdi mezar-ı Şşe— 


rifi andadır" 122, 


Hacı Bektaş Veli'nin babası Seyyid Muhammed İbrahim-i 


Sânı, annesi, Nişâbür ulemasından Şeyh Ahmed'in kızı Hatme Ha- 


tun, hocası Şeyh Ahmed Yesevi hulefâsından Şeyh Lokmândır1©“, 


Bu sebeple, Hacı Bektaş, Yesevi geleneğine mensuptur!9!, 


158 Ocak,Ahmet Yaşar,Bektaşi Menâkıbnâmelerinde İslâm Öncesi 
İnanç Motifleri,İstanbul 1983,s.2. 

159 Aşıkpaşazâde,Tarih,s.204. 

160 Aynı yer,dipnot no:2, 

161 Çubukçu, Makâleler , S.67; Eraydın,Selçuk,Tasavvuf ve Tari- 
katler,İstanbul 1981,s.163-165. 


si 


Bektaşlılik, Hacı Bektaş'ın ölümünden çok sonra, l4. yüz- 


yılda, disiplin olarak tarihte yerini almıştır!©2, 


Hacı Bektaş'ın ölüm tarihi (1271) nazar-ı itibâra alı- 
nırsa, onun Osmanlı padişahları ile buluşması,veya Yeniçeri Oca- 


&ıİnın kuruluşundaki fiziki manâdaki dua etme rolüne dâir bilgi- 


lerin, esâstan mahrum olduğu görülür1©3, Fakat,Hacı Bektaş Veli— 
nin yeniçerilerin piri oluşu espirisini şu şekilde izâh etmek 


mümkündür : Hacı Bektaş Veli'nin müritlerinden olması muhtemel 


Seyyid Ali Sultan, Kara Rüstem, Gazi Evrenos, Abdal Musâ gibi 
ilk Osmanlı fütühatına katılan ve Yeniçeri Teşkilâtı'nın kurul- 
masını sağlayan kişilerin adlarının ocakta geçmesi, bu örgütün 
pirinin Hacı Bektaş Veli olmasına sebep olmuştur!!9*, Nitekim, 
daha Önce işaret ettiğimiz gibi askeri teskilatın,yvani 
yeniçerilerin "Doksandördüncü Ortası"nda dâima bir Hacı Bektaş 
Veli vekili bulunurdu!l©?, Aksi takdirde, 1362 yılında tesis edi 
lip196, Sultan I.Murad'ın 1363'te çıkardığı "Pençik Resmi" ile 
ilgili fermanı yayınlanarak197 kurduğu Yeniçeri Ocağı ve Hacı 
Bektaş Veli arasındaki doksan seneye yaklaşan açıklık,nasıl yan-— 


yana getirilebilir, ve hangi yolla izâh edilebilir? 


15. yüzyılda Bektaşi zâviyeleri giderek yaygınlık kazan- 


——— m mma 
162 Çubukçu ,Makâleler,s.67şKara, Tasavvuf ve Tarikatlar,s.282- 


283. 

165 Köprülü,Osmanlı İmparatorluğunun Kuruluşu,s.171-172. 

164 Coşan,Makâlât,s.XXIX, 

165 Aynı yer. 

166 Pakalın,Mehmet Zeki, OTDTS, İstanbul 1983, G.llI,,3.6185 
Coşan ,Makalât ,s.XXIX, 

167 Öztuna,Yılmaz,"Türk Ordusu 605 Yıl Önce Kurulmadı",TK,sa— 
yı:7O,Ankara 1968,s.690-6915 Kazıcı,Ziya,Osmanlılarda Verçpi 
Sistemi, İstanbul 1977,s.131-132:Harplerde ele geçirilen 
esirlerden ,askerlikte kullanılmak üzere,beşte birinin alın- 
masına Pençik Resmi adı verilir. 
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mıştı. Ancak bu zaviyeler, Mevleviliğin aksine kırsal kesimde 
tesis olunuyordu. Bunun sebebi, Bektaşi şeyhlerinin daha ziya- 
de köylülere telkinde bulunmaları ve biraz da sünni çevrelerin 


tenkidlerinden kaçmaları olsa gerektir!©S, 


Sonradan bozulma gösteren bu tarikatın, inkırâz sebeple- 
ri hakkında çeşitli fikirler ileri sürülmekle birlikte, biz bu- 
rada, nisbeten tutarlı olması sebebiyle, Haririzâde'nin tesbi— 
tine yer vermek istiyoruz : "Hacı Bektaş hayatta iken, yerine 
hiç bir kimseyi halife bırakmamıştır. Sonra Işk ( < al) adıy- 
la meşhur ve Hurüfiyye tâifesinden Aliyyu'l-A'lâ nâmında biri 
gelmiş ve 'ben Hacı Bektaş Veli'nin halifesiyim'! diye iddia- 
da bulunarak, bir çokları ondan 'ahz-ı tarikat' itmekle, ken- 
dileri azmış ve diğerlerini azdırmışlardır. Bunlar bir alay 


zındıklardır ki,namaz terkini ve haram terkini mübah görürler"199, 


Bu bozulmaya,çeşitli araştırıcılar da işâret etmişler- 


dir. 


E. ŞEYH BEDREDDİN TESİRİ 


Hacı Bayram Veli'nin Ankara'da Bayramiye tasavvuf ekolü- 
nü yaydığı yıllarda, Anadolu'nun Batısında ve Rumeli'de patlak 
lak veren bu olay, Osmanlı yönetimini tasavvufi hareketler ko-— 


nusunda, daha ihtiyatlı olmaya sevketmiştir. İleride göreceği-— 


168 Ocak,"Zâviyeler",s.261. 

169 Haririzâde Kemaleddin,Tibyânu Vesâili'1-Hakâik f1 Beyânı 
Selâsili't-Tarâik,Süleymaniye(İbrahim Ef,)nr.430,c.2,v.345b. 

170 Kara,Tasavvuf ve Tarikatlar,s.282-283 ; Gündüz, ,Devlet-Tekke 
Münâsebetleri,s.140-141; Ahmet Cevdet Paşa,Tarih-i Cevdet, 
(İkinci tab'ı),İstanbul 1309,c.XI1.,s.156 vdş Şapolyo, Ta- 
rikatlar Tarihi,s.343. 
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miz gibi, mutasavvıfımız Hacı Bayram da bu ihtiyattan nasibi- 
ni almış, yani dolaylı olarak Şeyh Bedreddin Olayı'ndan etki— 


lenmiştir. 


Ailesi şu şekildedir: Babası İsrail, dedesi Abdülaziz, 
annesi Dimetokalı rum beyinin kızı olarak kaydedilmektedir!”1, 
Doğum yeri, Edirne yakınlarındaki Samavna kalesi olup, Samav- 


Ve 


nakadısıoğlu lakabını oradan almıştır . Küçükken, okuma yaz- 
mayı annesinden öğrenen Bedreddin, küçük yaşta Kur'an-ı Keri— 
mi ezberler Ayrıca,Mevlânâa Şahidi'den matematik, Mevlâna Yusuf— 
tan dilbilgisi dersi alır , genç yaşta babasının amcaoğlu Mev- 
lânâ Müeyyed b. Abdülmü'min ile Mısır'a gider. Bedreddin, 
Mısır'da, Seyyid Şerif Cürcâni ve Mübarek Şah Mantıki'den ders- 
ler alır. Mekke'ye gider, orada Şeyh Zı1l ile çalışır. Oradan 
tekrar Mısır'a dönerek Şeyh-i Ekmel Medresesi'nde araştırmalar 
yapar. Bir ara Sultan Berkuk'a ders verir. Bedreddin'in tasav- 
vufla ilk karşılaşması, Seyyid Hüseyin Ahlâti'ye intisâb etme- 
siyle olur. Bu arada, Mısır'dan Tebriz'e geçer. Bir rivâyete 
göre, Timur ile tanışma fırsatını da elde eder17/3, Orada bil- 
ginlerin hayranlığını kazanır, batıni düşüncelerin etkisi al- 


tında kalırı/*.. 


Şeyhi, Ahlâtı, vefat edince yerine geçer. Daha sonra, 
Şam ve Halep yolu ile Anadolu'ya gelen Bedreddin,bir süre Kon-. 


ya'da kalır!”?, 


171 Uzunçarşılı,Osmanlı Tarihi,c.l.,S5.190. 

172 Timuroğlu,Vecihi,Şeyh Bedreddin,Vâridât,Ankara 1979,5.40. 

173 Çubukçu,İslâm Düşünürleri ,s.128şTimuroğlu,aynı yer. 

| 174 Çubukçu,aynı yer. 

175 Dindar,Bilal,Badr al-Din Mahmud b.İsrail,AÜİİFD,sayı:5, 
Ankara 1979,s5.308-30935 Çubukçu, aynı yer. 
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Oradan da sırayla Germiyan İli,Aydın, Tire, İzmir'eş 
hristiyan sakızlıların daveti üzerine de Sakız'a geçer. Ken— 
dini dinleyenleri derinden etkiler. Hatta,bir zikir meclisin- 
e, Kütahya, 


Bursa yolu ile Edirne'ye gelen Bedreddin, eşinin ölümü üze- 


de etkilenen pek çok hristiyan, müslüman olur 


rine kendini halktan çeker ve yedi yıl münzevi bir hayat ya- 
şar. İşte bu sırada,1401 Timur yenilgisini takiben başlayan 
iktidar kavgası, olanca hızıyla sürmektedir. Edirne'yi alan 
Musa Çelebi, o sırada inziva hayatını sürdüren Bedreddin'e, 
kazasker olmasını ısrarla rica eder, oda bu görevi kabul 
eder. Ancak kardeşler arası iktidar mücâdelesi sonunda, bütün 
kardeşlerini yenen Mehmet Çelebi, Bedreddin'i İznik'de ikâme— 
te mecbur eder, O sırada Mısır'dan davet alan Bedreddin, Sul- 
tan Mehmet Çelebi'den hac ve Mısır'a gitmek üzere izin ister, 
Ancak, bu istek kabül edilmez. Bedreddin,bunun üzerine İsfendi— 
yaroğlu Beyliğine, oradan da Rumeli'ye kaçar 177, Burada, Silist— 
re, Dobruca ve Deliorman yörelerinde siyasi faaliyetlerde bulu- 
nur. O sırada, Batı Anadolu'da Urla'nın Kuzeyi Karaburun'da,mü— 
ridi ve kazaskerken kethüdası,Börklüce Mustafa ayaklanır. Fa— 
kat Bâyezid Paşa bu isyanı bastırır. Ardından, Manisa'da, Tor- 


178, Daha sonra, Bedreddin 


lak Hü Kemal yakalanıp idâm edilir 
yakalanır, Serez'de bulunan Sultan Mehmet Çelebi'nin huzuruna 
çıkartılır. Muhâkeme olunur; Mevlânâ Haydar Acem1'nin verdiği 
fetva ile idâm edilir179, Bazı hristiyanların bu isyâna katıl- 


dığı,kaynaklarda zikredilen hususlardandır!“9, 


176 Şeyh Bedreddin Menâkıbı,nşr.sA,Gölpınarlı,İstanbul 1967, 
8.89-92, 

177 Yurdaydın,İslam Tarihi Dersleri,s.104-105, 

178 Aşıkpaşazâde,Tarih,s.92. 

179 Yurdaydın,a.&.6.6,456105, 

180 Ocak,Bazı Menâkıbnâmelere Göre,8.40. 
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Bedreddin, çeşitli eserler telif etmiş bir bilim ada- 
mı idi. Câmiu'1-Fusüleyn19l, Letâifu'l-İşârat (tefsir), Tes- 
hil, Maksüd (dilbilgisi), Vâridât (tasavvuf), Meserretu'1— 


Kulüb(tasavvuf) gibi çok değerli eserlere sahiptir!S2, 


Şeyh Bedreddin, o devir Anadolu'sunda sık rastlanıldı-— 
&1 üzere, vahdet-i vücüd taraftarı idi 187, Ayrıca haşrın be- 


denen değil, rühen olacağını kabul etmekteydi1S*, 


Sonuç olarak, Şeyh Bedreddin'in,tarihi misyonu itiba- 
riyle,siyâsi zeminde mütâlaa edilmesi kanaatindeyiz. Osmanlı 
tarihinde "Fetret Devri" adı verilen dönemde, şehzâdeler ara- 
sında vuku bulan, iktidârı ele geçirme kavgasında, Bedreddin, 
reyini Musâ Çelebi istikâmetinde kullanmış ve bu şehzâdenin 
yenilgisinin bedelini de ödeme durumuna düşerek , o siyâsi 


kaosun içinde hayatını kaybetmiştir!99, 


E.SAPIK TEMÂYÜLLER 


Osmanlı Devleti kuruluş yıllarında sapık Oo tasav- 


vufi temâyülleri tesbit edebilmek ve aynı oranda tenkidini 


186 


yapmak,hayli güç bir çalışmayı gerektirmektedir ». O dönem 


sufilerini anlatan Vilâyetnâmelerin tam anlamıyla mitolojik 


181 Dindar,Badr al-Din,s.322-325. 

182 Timuroğlu,Varidat,s.40-41, 

183 Ülken,Hilmi Ziya,İslam Düşüncesi ,İstanbul 1961 ,s.4/40,460. 

184 Aynı eser,s.437. 

185 Dindar,a.&.M.,85.295, 

186 Cahen,Claude,"Baba İshak, Baba İlyâs, Hacı Bektaş ve Di- 
gerleri", çev.: İsmet Kayaoğlu, AÜİFD, e XVIII. Ö,Ankara 
1970,s.193, 


“Bis 


kalın bir sise gömülü oluşu, bu güçlüğün başta gelen âmille- 


rindendir. 


Ele aldığımız dönemdeki tasavvuf hareketleri içerisin-— 
de, yumuşak İslâmi telakkilere sahip bazı sufi gruplar gör- 
mekteyiz. Bunların, özellikle uc mıntıkalarında faaliyet gös- 
terdiği bilinmektedir. Bunun sebebini, bu tür serbest fikri 
muhtevâya tepki gösteren ve sünni prensipleri sıkı sıkıya 
uygulayan, büyük yerleşim muhitlerinde ikâmet eden çevrelerin 
tenkidinden uzak kalma düşüncesinde arayabiliriz!97, Bu grup- 
lar, hem fütühât , hem de misyonerlik gibi iki önemli fonksi- 


yonu üstlenmişlerdir. 


Köprülü'nün de ifâde ettiği gibi, 13. yüzyılda Barak 
Baba, Süleyman Türkmani gibi bir takım tanınmış Türk mutasav- 
vıfların, tasavvuf perdesi altında,çok serbest bir takım fi- 


kirler ve akideler telkin eylediklerini unutmamalıdır!Sİ, 


Ayrıca, sünni inanca sıkı sıkıya bağlı olmayan bazı sü— 
fi zümrelerinin, tekke kurma işinde, kendilerine yer olarak e8- 
ki,metrük kilise ve manastırları tercih etmeleri, bir tür İs- 
lâm-Hristiyan karışımı eklektik kültür oluşumlarına sebebiyet 


veriyordu. 


Bu arada, eski hristiyan azizlerin islâmileşip yeni bir 
hüviyetle ortaya çıkışı, rastlanabilen olaylardan olarak görül- 


mektedir“? Ancak, bu durumun, ihtidâ olaylarına uygun ve olum— 


187 Ocak,Bazı Menâkıbnâmelere Göre,8s.37. 
188 Köprülü,ilk Mutasavvıflar,s.210-211. 
189 Ocak,Türk Halk İnançlarında ve Edebiyatında,s.12. 


SE GÖ is 


lu bir zemin hazırladığını söylemek gerekir. 


Bu fikri esnekliğin bir başka sebebi, Türkmen zümreleri- 
nin Anadolu topraklarına gelirken, İran ve Irak'taki bazı batı- 


ni mezheb ve görüşlerden etkilenmelerinde de aranabilir!?9, 


Menkıbelere göre, Anadolu'ya yerleşmiş Türk muhâcirlerin- 
de, Orta Asya'daki eski inanç motiflerinin bulunması hususu, 


191, Bu mo- 


çeşitli araştırmacılarca zaman zaman ele alınmıştır 
tifler eski şamanlıktan kalma izler olup,genelde şunlardan te- 
şekkül eder : Kuş kılığına girmek, kuşa binmek, kutsal ağaçlar, 
iki boynuzlu şapka, kınalı öküz kemikleri, çevgânlar ve çıngı-— 
rak asılması, sakal kesmek, uzun bıyık bırakmak, arslanlara bin- 


mek vs,172 


Yeseviliğin şili kökenli olmayışı, Orta Asya mıntıkaların- 
da az şii bulunuşu, Türkmenlerin iskân ve geçiş bölgesinde de 
fazla şil görülmeyişi!l?”?, Anadolu heteredoksisinin temelini baş- 
ka zeminlerde aramaya sevkeder. Bunu, daha sonraki başka türden 


temaslarda bulmak mümkün olabilir!?' 


». Yine, onüçüncü yüzyılda, 
Batıni fitnesini Hülâgu'nun sindirmesi hususu gözönünde tutulur- 
sal?” ,propagandacı karakteri ağır basan bu zararlı akımın,hete- 
rodoksi konusunda oluşumlara imkân verme açısından,olumlu rol 


oynadığını düşünebiliriz. 


190 Köprüdtü,ilk Mutasavvıflar,s.209. 

191 Ocak,Ahmet Yaşar,Bektaşi Menkıbelerinde İslâm Öncesi İnanç 
Motifleri İstanbul 1983,s.70-129, 

192 Tanyu,Tek Tanrı İnancı,s.175şKöprülü,Fuat,"İslam Sufi Tari- 
katlarına Türk-Moğol Şamanlığının Tesiri" ,çev.:Yaşar Altan, 
AÜİFD, c.XVIII,Ankara 1970,s.144-151. 

197 Cahen,"Baba İshâk,Baba İlyas...",5.201. 

194 Aynı yer. 

195 Çubukçu,İ.Agaâh,İslam Düşüncesi Hakkında Araştırmalar ,5.224. 


öl “ 


G, DÖNEMİN ETKİLİ BAZI TASAVVUFİ ŞAHSİYETLERİ 


1I.Hacı Bayram'dan Önceki Mutasavvıflar: 


Mevlânâ Celâleddin Rumi(1207/1272-3), dönemin önemli 


ismidir. 1207 tarihinde Belh'te, Türkistan'ın Horasan eyâletin- 
96 


de dünyaya gelir! . Küçük yaşta,babası Sultânu'l-Ulemâ Bahâ— 
eddin Veled ile Konya'ya göç eder1?7, Mevlâna, en önemli eser- 
lerini kırk yaşından sonra vermeye başlamıştır. Sulten Alâed- 
din ve Rükneddin'in hayranlığını kazanmış, vezir Muinüddin Per- 


98 199. 


vâne, ona intisâb etmiştir! ». Vahdet-i vücud taraftarıdır 


İlahi aşk konusunda ilginç görüşleri olan Mevlânâ, semâ konu- 


sunda, bazı çevrelerin tepkisini çekmiştir© 


» Gençlik yılla- 
rında Şâm ve Haleb'e gitmiştir. İlk tasavvuf terbiyesini baba- 
sından, onun ölümü üzerine,babasının müridi Burhâneddin Muhak- 
kık Tirmizi'den almıştır. Daha sonraki yıllarda , kaynakların 


201 bir kalenderi 


ümmi olduğunu söylediği Şems-i Tebrizi adlı 
sufisinin etkisinde kalmıştır. Başta Mesnevi,Fihi Mâ Fıh, Di- 
van-ı Kebir olmak üzere çeşitli eserleri bulunmaktadır. Oğlu 
Sultan Veled, ölümünden sonra görüşlerini devam ettirmiştir. 


Mevlevilik, Mevlânâ'nın oğlu Sultan Veled tarafından, 
üasavvufi bir ekol halinde sistematize edilmiştir. 


196 Nicholson,Reynold A, ,Mevlânâ Celâleddin Rumi,çev.: Ayten 
Lermioğlu,İstanbul trz.,S5.15. 

197 Smith,Margaret,Readings From The Mystics of Islam,lLondon 
1950,s.101şArberry,John Arthur,Sufism,London 1950,s.110. 

198 Ülken,Hilmi Ziya,Türk Tefekkürü Tarihi,İstanbul 1934,s.175, 
177şNicholson,a.ge©6.,5.19. 

199 Bayrakdar,Mehmet,İslâm Felsefesine Giriş,Ankara 1988,s.6. 

200 Ülken,a.g.0.,86209, 

201 Ritter, Helmut,"Celâleddin Rumi" ,İA. ; (OSipehsalâr Fe- 
ridun bin O(Ahmed,Mevlânâ ve Etrafındakiler,İstanbul 
1977,5.121-130, 


PA gep 


Sadreddin Konevi (1210/12734), Mevlânâ'nın yakınların— 


dandır.Aslen Malatyalıdır. 1210'da dünyaya gelmiştir. Tam a- 
dı, Sadreddin Ebu'l-Meâlı Muhammed b.İshâk b.Muhammed b. Yu- 
suf b. Ali el-Konevi'dir?O2, Annesinin,Muhyiddin ibn Arabi 
ile izdivâc yaptığı söylenir. Muhyiddin ibn Arabi'nin vahdet-i 
vücüd nazariyesinin takipçisi ve açıklayıcısı olmuştur293, 
Konya'da çok talebe yetiştirmiştir. I.Alâeddin Keykubad,Gıya— 
seddin ve İzzeddin Keykâvus döneminde müderrislik yapmış,Mev- 
lânâ ve oğlu Sultan Veled ile yakın ilişkileri olmuş, 1273-4 
tarihinde vefat etmiştir. Yetiştirdiği talebeler şunlardır: 
Seyh Sa'deddin Fergâni, Fahreddin Irâki, Mevlânâ Şemseddin el- 


Mekki, Müeyyedüddin e1-Cündi, Kutbeddin Şirâzi, 


Hacı Bayram öncesi Defin önemli sufilerinden ilacı Bek- 
taş Vel,aslen Horasanlıdır. Kardeşi Menteş'le birlikte Anadolu- 
ya gelmiş, Sivas,Kayseri ve Kırşehir civarlarında dolaşmıştır. 
Bu yerlerde taraftar toplamıştır. Tarikatı kendinden sonra ya- 


yılmış ve disipline edilmiştir?” 


. Hacı Bektaş'ın Ertuğrul Gâ- 
zi ile temâsı olduğu söylenir. Uc Beyi Aydoğmuş Alp'in ölümü 
üzerine, Konya'daki Selçuklu sultanından beylik görevini alma- 
ya giden Ertuğrul Gazi (6.1281), dönüşte Hacı Bektaş Veli'yi 
ziyâret edip, duasını alarak ondan kılıç kuşanmıştır?9?, Ve- 


fat tarihi 1270-1 senesidir., 


202 Çubukçu,İslâm Düşünürleri,s.103. 

203 Keklik Nihat ,Sadreddin Konevinin Felsefesinde Allah, Kâ- 
inat ve İnsan,İstanbul 1967 ,5.43.-542., 

204. Çubukçu,ag.80.,S5.95. 

205 "Ertuğrul Gazi",TA. 


ME 


Anadolu'da yetişen bir başka sufi de Mahmüd Hayrani- 
dir. Kabri Akşehir'de bulunan bu sufi , Hacı Bektaş Veli- 
nin çağdaşı olup26, Ertuğrul Gazi devrinde yaşamıştır. Baba- 
sının adı Mes'üd'dur.İ.H.Konyalı'ya göre,Mevlânâ'nın amcasının 
oğludur— 9”, Bu bilginin doğruluğunu tesbit edememekle birlikte, 
Mevlânâ ile ilişkisi olduğunu, Eflâki, Menâkıb'ında kaydetmek- 


208 


tedir » Vefat tarihi 1268'dir. 


Babalar grubuna mensub Barak Baba(6.1307) da zikre de-— 


ger. Tokatlı olduğu rivâyet edilir. Hacı Bektaş Veli'ye men- 


209 210 


süb olup” “7, ondan halifelik almıştır" “. Garip bir giyim ku- 


şamı olduğu kaydedilircli, Batı uclarında, siyasi hayatın is- 


a 


tikrârını sağlamak üzere hizmet verenlerdendir . Nitekim Vi- 


lâyetnâme'de Hacı Bektaş , vefatından sonra,Barak'ın Karesi İli- 


ne (Balıkesir) gitmesini vasiyet etmiştir213, 


Devrin en ilginç sufi simalarından biri de Sarı Sal- 
tuk'tur.Hayata hakkında fazla malümat olmamakla birlikte, Ha- 


cı Bektaş'ın muğsırı ve tarafdârı idi, Aslen Buharalı olan Sa- 


206 Köprülü,İlk Mutasavvıflar,s.257. 

207 Konyalı,İbrahim Hakkı,Nasreddin Hoca'nın Şehri Akşehir,Ta— 
rih1i-Turistik Kılavuz,İstanbul 1945,s.433-438. 

208 Eflâki,Menâkıbu'l-Arifin,c.Il.,5.70. 

209 Gölpıharlı,Vilâyetnâme,s.81. 

210 Aynı eser,s.90. 

211 "Barak Baba",TA. 

212 Öztuna Yılmaz,Büyük Türkiye Tarihi,c.lII.,İstanbul 1973, 
S.300. 

2135 Gölpınarlı,a.g.©.,S5.90, 


kw 


rı Saltuk 1263-4 yıllarında, Dobruca'da Baba Dağı havalisin- 


de, 10,.000-12,000 kişilik bir Türkmen toplumunu yönetmiştir-1”, 


Balkanlardan Anadolu'ya gelen Sarı Saltuk , Kara İsa za- 
manında Karesi'de ikâmet etmiştir. Balkanlardaki hayatı,kalın 


bir sis perdesi ile örtülüdür 215, Ancak,Lipka'nın islâmlaşma— 


sı gibi bazı misyonerlik faaliyetleri,sıksık zikredilir219, 


Ölünce, tabutunun bir değil,yedi olarak çeşitli Avrupa ülkele-— 
rine götürülüp defnedilmesini vasiyet ettiği ettiği,ve bunun 


üzerine tabutların Baba-Eskisi, Baba Dağı,Kaliakra,Buzeu(Roman— 


ya) ve Danzig'e kadar ulaştırıldığı kaydedilir21?/, Bu vasiyet-— 


teki espiri şu şekilde açıklanmaktadır : Müslümanlar, bütün bu 


mezarları ziyaret edecek ve mezarların bulunduğu ülkeler,bu 2i- 


yâretlerle İslâm hâkimiyetine geçecektir218, 


Dönemin önemli sufileri arasında,bir de Kadıncık Ana var- 
dır. Hacı Bektaş Veli'ye intisâb etmiş kadınlar arasında,Rum 


219 


Bacıları grubuna mensub olarak zikrolunur"“. Hacı Bektaş, di-— 


ğer müridler arasından bu kadın müridine,özel bir ilgi göstere- 


220 221 


rek tarikat sırlarını açıklamıştır ©. Vefat tarihi meçhuldür . 


214 Babinger,Franz,"Sarı Saltık Dede",İA. 

el5 Okiç,Sarı Saltuk'a Ait Bir Fetva,s.51. 

216 Babinger,a.g.m.,5.221, 

217 Aynı makale,s.220-221. 

218 Aynı yer. 

219 Bayram,Baciyân-ı Rüm,s.17 ş Gölpınarlı, Vilâyetnâme, 8. 
18,91. 

220 Barkan,Kolonizatör Türk Dervişleri,s.303, 

221 Bayram,a.g.e, ,S.27. 
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Türk diline Hizmet veren Yunus Emre(6.1320)'yi de anmak 


gerekir.Sivrihisar'a bağlı Sarıköy'de doğan Yunus'un“ ga- 


savvuf1 olgunluğu, üstadı Tapduk Emre vasıtasıyla olmuştur223, 
Çok gezen bir derviş olarak tanınan Yunus'un, Âzerbaycan,İran 
ve pek çok Doğu mıntıkalarını dolaştığı rivayet edilir. İfâ- 
delerinden, azçok Arapça, Farsça bildiği anlaşılmaktadır. Uzun 
sayılabilecek bir ömür geçiren Yunus Emre, siirleriyle,Anadolu 
Türk Omüslümanını ahlâki, harsi , dini, ruhi ve içti- 
mai Oaçıdan etkilemiştir. 1320 yılında vefat ettiğinde sek- 


m Halk tarafından çok sevilişi, mezarla- 


sen iki yaşındadır 
rının sayısını artırmıştır. Mezarı bulunduğu iddiâ edilen yer- 
ler şunlardır : Sarıköy (Yunus Emre Köyü), Bursa, Sandıklı'nın 
Çay Köyü, Erzurum'un Tuzcu Köyü, Ünye, Afyon'un Döğer İstasya- 
nu civarındaki Emre Sultan adlı bir köy yeri, Tire, Sivas, Kır- 
şehir, Bolu, Keçiborlu, Uluborlu,Kula'nın Emre Sultan Köyü, 

Aksaray'daki Tapdık Köyü ve Karaman“, Eserleri ş Divan ve 


Risâletü'n-Nusliyye'dir ©, 


O yüzyıllarda etkili olmuş bir sufi de, Şeyh EHdebâli(41325) 


dir. Osman Gazi'nin kaynatası olup yüz yirmi sene yaşadığı 


söylenir. Medrese ilimlerine vâkıf olup mezarı Bilecik! tedir”, 


222 Timurtaş,Faruk Kadri,Yunus Emre Divanı,Ankara 1980,s.1. 
223 Gölpınarlı,Abdülbaki,Yunus Emre,istanbul 1956,s. 6-44. 
224 Timurtaş,a.g.8.,5.1. 

225 Çubukçu,İslâm Düşüncesi Hakkında Araştırmalar,s.225-6. 
226 Timurtaş,a.&.8.,S.1ll, 

227 “Şeyh Edebali", TA ; Aşıkpaşazâde, Tarih , s. 199, 


5 


Aslen Konyalı olarak bilinen Şeyh Mecdiiddin Ko- 
nevi, Sultan Orhan devri sufilerindendir. Bu zâtın varlığı- 
nı İbn Batuta'dan öğreniyoruz. Bursa'da yaşayan bu şeyh, hem 
fakih, hem de vâizdir. Zühde düşkün olan Mecdüddin,savm-ı dehr 
denilen ve bütün seneyi. içine alan bir oruç tutmakta, üç günde 
bir iftâr etmektedir. Elinin emeğiyle geçinen bir sufidir. Üze- 
rindeki elbiseden başka bir dünyalığı yokturş geceleri, evi ol- 
madıği için mezarlıkta yatmaktadır. Zaviyelerde va'z ü nasihat 
ile meşgüldür. Nitekim İbn Batuta, onu Ahi Şemseddin Zâviyesi'n— 


de cemaata va'z ederken görmüştür 23, 


Adı geçen dönemde, medrese hocası Davüd Kayseri(6.1350)de, 
önemli bir sufldis, . Eğitimini Mısır'da yapmış, bir süre İran- 


da bulunmuştur?2?, İran'da iken Abdürrezzak Kaşâni ile görüş- 


250 


müştür . Uzunçarşılı'ya göre, Ekberiye tarikatını Anadolu'ya 


sokan Davüd Kayseri, yayan da Molla Fenâri'dir291 ,1336 yılında 


Sultan Orhan'ın inşa ettirdiği İznik medresesinde müderris ola- 


252 


rak göreve başlamıştır . Burada birçok talebe yetiştirmiştir. 


1350 yılının Mart ayında,İznik'te vefat etmiştir293, 


Kısaca kendilerinden bahsettiğimiz bu sufilerden başka, 
kaynaklarda isimlerine tesadüf ettiğimiz diğerleri, kısaca şun- 
lardır : Tarih yazarı Aşıkpaşazâde'nin dedesi ve Baba İlyas Ho- 
228 İbn Batuta,Tuhfetu'n-Nuzzâr,s.340. 

229 Bayrakdar,Dâvüdu'l-Kayseri,s.11. 

230 Aynı yer. 

231 Uzunçarşılı,Osmanlı Tarihi,s.278. 

232 Uzunçarşılı,İsmail Hakkı ,Osmanlı Devletinin İlmiye Teşki— 
lâtı,Ankara 1965,s.227-228., 

233 Bayrakdar,a.&.80.,38.13. 
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rasanl'nin oğlu Baba Muhlis23*; Hacı İbrahim Sultan“??; Er- 


tuğrul ile. Anadolu'ya gelen Baba İlyas Divâne“?9; Baba İlyas- 


ın halifesi Koçum Seydi 97; Seydişehir'in kurucusu Seyyid Ha— 


run239; Şeyh Edebâli müridlerinden Kumral Dede 39; Çok gezen 
bir şeyh olarak tanınmış Şeyh Sölih Sâih (Abdullah Mısri)?*9, 
Uludağ'da sürekli uzlet hayatı yaşayan Derviş Sayyân”“1, Tavüd 


Kayseri'den sonra İznik Medresesi'ne müderris tayin edilen,Si— 
râcüddin Urmevi'nin öğrencisi Tâceddin Kürdi?İ2; Orhan Gazi 
ile yakın münâsebeti olan Geyikli Baba?“ Karaca Ahmed Sul- 
tan?**, Şeyh Edebali'nin kardeşi Ahi Şemseddin“; İbn Batuta- 


nın Kastamonu'da karşılaştığı yüz altmışüç yaşında,Arapça ko- 


nuşan Şeyh Dede Emir 414216, Bursa'nın fethinde Orhan Gazi ile 
bulunan Buharalı Abdal Murad?” , yine Bursa fethine Orhan Gazi 
nin yanısıra katılmış Musâ Baba?“*9; Kumral Abda1299 


zâde'nin babası Aşık Paşa“99 ve Ahi Evren291, 


$ Aşıkpaşa- 


23. Aşıkpaşazâde,Tarih,s.199. 

235 Köprülü,İlk Mutasavvıflar,s.257. 

236 Aşıkpaşazâde,a.g.8.S5.199. 

237 Aynı yer. 

238 Uluçay,M.Çağatay,"Makalât-ı Seyyid Hârun", Belleten,e.X., 
Ankara 1946,s8.752-754. 

239 Aşıkpaşazade,a.g.8.5.6-7, 

240 İbn Batuta,Tuhfetu'n-Nuzzâr,s.341. 

241 Aynı yer. 

242 Aşıkpaşazâde,a.g.6.,5.199. 

243 Oruç Beğ,Edirneli,Oruç Beğ Tarihi,s.32 

244 Aşıkpaşazade,a.g.8.,8.200, 

245 Barkan,Kolonizatör Türk Dervişleri,s.288. 

246 İbn Batuta,a.g.©.,5.551-352, 

247 Aşıkpaşazâde,a.g.8.,5.200,dipnot: TF. 

248 Aynı yer,dipnot: $. 

249 Süreyya,Mehmed,Sicill-i Osmani ,İstanbul130?-u ,c.IV.,5.62. 

250 Ahmed Dede,Müneccimbaşı Müneccimbaşı Tarihi, s.80. 

251 Aynı yer. 
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B., Hacı Bayram zamanındaki Mutasavvıflar 


Hacı Bayram'ın yakın arkadaşı olan Emir Sultan (6. 

1429), aslen Buharalıdır. Bursa'ya muhâcir olarak gelmiş, Yıl- 
dırım Bâyezid'in kızı Hundi hatun ile evlenerek ona damat ol- 
muştur. Nurbahşiyye ve Kübreviyye'ye mensup olan Hmir Sultan, 
Osmanlı sultanlarından büyük hürmet görmüştür. II.Murad'ın 1422 
İstanbul kuşatmasında , beşyüz kader müridiyle hazır bulunmuş— 
tur. 1429 senesinde vefat etmiş olup,cenâze namazını Hacı Bay- 
ram Veli kıldırmıştır. Mezarı,Bursa'da Emir Sultan Cemii bahçe- 


sindedir 252, 


şeyh İvaz Fakih,devrin zikre değer bir baska simâ- 
sıdır.Bu zat hem bilim adamı, hem de sufidir. Yıldırım Bâyezid, 
ona Laçin (Üsküdar) tımârından bir miktar toprak vermiştir. Yıl- 


dırım'ın çok saygı gösterdiği bir kişidir29İ, 


Aslen Kayserili olan Ebu Hâamidüddin Aksarayi(6.1412),önem- 


lidir.Hacı Bayram Veli'nin üstâdı olup, Bursa Ulu Cami'nin açı- 
lışında ilk hutbeyi okuyan ve ilk Guma namazını kıldıran kişi- 
dir, Bu olaydan sonra adı duyulmuş, ünü artmış iken, o, şöhret- 
ten hoşlanmayan bir kişi olması münâsebetiyle, Bursa'yı terke 


254 


derek Aksaray'a yerleşmiştir ». İleride hayatı hakkında detay- 


l1 bilgi vereceğimiz için, burada kısa bir âtıfta bulunuyoruz. 


252 Baysun,M.Cavit,"Emir Sultan,Hayatı ve Şahsiyeti" ,İÜEFTD, 
İstanbul 1949,s.1 vd.şayr.bkz.:Çoruh,Emir Sultan,s.27 vd. 

253 Ünver,Süheyl,"Yıldırım Bâyezid'in İvaz Fekih'e Verdiği 
Tımâr" ,Belleten,c.XI Ankara 1947,s,335-337, 

254 Mecdi Efendi,Şakayık,s.74, 
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Devrin bir baska mühim sufisi de ,Zeynüddin Haf1ı(6.1435)- 
dir. Horasan'ın bir kasabası olan Hâf' da dünyaya gelmiştir. 
Türktür. Herat'da öğrenimini tamamladıktan sonra, Mısır'a gi- 
âer.Şeyh Nureddin Abdurrahman Mısri'ye intisâb ederek, ondan 
mânevi eğitim alır. Bu eğitim sonucu,kendisine icâzetnâme ve— 
rilir2”İ, 

Zeynüddin, Mısır'dan dönünce,Herat Nizâmiye Medrese— 
si'nde uzun süre müderris olarak görev yapar. Hayatında Mısır, 
Irak,Suriye ve Arabistan'a muhtelif yolculuklar yapar. Abdül- 


256 


latif Makdisi ve Abdurrahim Rumi'yi yetiştirmiştir . Zey- 


niyye tarikatının kurucusu olup vefatı Herat'ta, 1435 tarihin- 


de vuku bulmuştur2??, Sühreverdi'liğin kolu olarak doğan?“ 


Zeynilik, Osmanlı Devleti'nde taraftar kazanmış bir tarikat- 


t1r229, 


Zeynüddin'in Vasiyetnâme ,el-Vesâya'l1-Kudsiyye, Risâle 
fi!'t-Tasavvuf, Avârifu'l-Meârif Tercemesi, Minhâcu'r-Reşâd 


ve Risâle-i Adab-ı Süfiyye adlı eserleri vardır ©“, 


Yine zikre değer bir sufi de, Seyh Abdürrahim Rumi(6.1460)- 
dir. Abdürrahim Rumi,aslen Merzifonludur. İlk öğrenimini 


Merzifonda tamamlar. Akşemseddin ile aralsrında dostluk oldu- 


255 Abdurrahman Cami ,Nefehâtu'l-Üns min Hadarâti'l-Kuds,çev.: 
Lamti Çelebi İstanbul 1980,s.547-548. 

256 Taşan,Berin, Şeyh Abdürrahim Rumi,İzmir 1975,5.88. 

257 Mecdi Efendi,Şakâyık,s.91. 

258 Şapolyo,Tarikatlar Tarihi,s.45. 

259 Taşan,a.6.8.,3.89, 

260 Aynı yer. 
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Su kaydedilir. 


Abdürrahim, Mısır'a giderek Şeyh Zeynüddin Hâf1'ye 
intisâb eder, onun yanında yetişir291 
262 


». Daha sonra, şeyhi 


. Orada altı yıl kalan Abdürrahim,al- 


dığı izin ile memleketi olan Merzifon'a döner 293, Merzifon— 


ile Horasan'a gider 


da çok sayıda öğrenci yetiştirir ve yine orada Zeyniyye'yi 


yayarak ömrünü tamamlar, 


Hacı Bayram Veli devrinde yaşamış diğer sufileri,kı— 
saca şu şekilde saymamız mümkündür » İzhikli, "Kitâbu's-#a- 
lât" adlı eserin sahibi, ve Timurlenk'e yaptığı zulmün çok câ- 
hilâne olduğunu,yüzüne karşı söyleyecek kadar deriz bir 
şeyh olan Kutbuddin İzniki “İ, Mudurnulu, "Duâlar" adlı eseri 
ile meşhür olan ve ücret alan imamın ardından namaz kılmanın 
câiz olmayacağını,ileri sürecek derecede dini konularda has- 
saslaşmış Fahreddin Rumj “99; Safiyyüddin Erdebili'nin halife— 


vi Sakarya nehri kenarında,insanlar- 


267. Ku— 


si Abdurrahman Erzincâani 
dan uzaklaşmış halde yaşantısını sürdüren Tapduk Emre 


düs'te doğup Bursa'da vefat eden ve Şeyh Zeynüddin Hâfi'nin ha- 


lifesi olan Abdüllatif Makdisi “S9; yine Zeynüddin Hâfı'nin ha- 


Jifelerinden ve Kâbe'de uzun yıllar mücâvir olarak kalmış bulu- 


nan Şeyh Abdu'1-Mu!tj299 ş ilminden dolayı Timur'un Şirvân'a 


261 Taşan,Abdürrahim Rumi,s.16. 
262 Aynı eser,5.18-19. 

265 Aynı eser,s.235. 

264. Mehmet Mecdi ,Şakayık,s.58-59. 
265 Aynı eser,s.69. 

266 Aynı eser,s.78. 

267 Aynı yer. 

268 Aynı eser,8s.87. 

269 Aynı eser,s.90. 


a 


a a aP'70 a N a 
görevli olarak gönderdiği,Pır İlyas Halveti ? şPir llyas'ın 


halifesi Şeyh Zeköriyyâ Halveti?”1; Hüsâmi mahlasıyla şiir 
yazan Pir İlyâs Halveti'nin torunu, Abdurrahmân Çelebi?” İş Sul- 
tan II. Murad'ı çirkin bir iş yaparken mânen uyaran ve bu se- 
beple onun sevgisini kazanan,Ebü Hâmid'in müridi Şücâeddin Ka- 
ramani2”3;ş Ebü Hâmid'in müridlerinden Muzafferuddin Lârende- 
vi274, Şeyh BedreddineMısır'da tahsil yıllarında arkadaş olan, 
tabibliğiyle şöhret bulmuş , "Teshil", "Şifa" ve "Şerhu Tavâ- 
li-i Beydavi" gibi eserlerin sahibi Hacı Paşa“? ”; ve şeyh Ce- 


27 


zeri-i Sirozi 6; Emir Sultan'ın halifesi Şeyh Hasan Hoca“”?, 


Hacı Bayram Veli zamanında yaşamış Anadolu dışındaki 
suflilere hemen hemen temas etmedik. Eğer, diğer İslâm muhit- 
lerindeki mutasavvıflara yer verseydik , könu lüzümsuz olarak 


. uzayacaktı. 


Verdiğimiz listelere göre, Hacı Bayram Veli'nin çağda-— 
şı olan sufiler, genellikle dini bilimlere âşina kişilerdir. 
Diğer bir özellikleri de, halkın sırtından asalak geçinme gi- 
bi bir durumlarının bulunmamasıdır. Kanaatimizce, Osmanlı 
Devleti'nin kuruluş yıllarındaki,Anadolu Türk-İslâm muhitin— 
de faaliyet gösteren tasavvufi akımlar, ruhi, içtimai , 
harsi , ırki , siyasi, iktisâdi ve dinli-ahlâki açıdan ele 
alınarak,başlı başına bir doktora tezi çalışmasını gerekti— 


recek genişliktedir. 
270 Mehmet Mecdi,Şakâyık,s.93. 


271 Aynı eser,s.94, 

272 Aynı yer. 

273 Aynı yer. 

274 Aynı eser,s.95. 

275 Aynı eser,s.7â, 

276 Aşıkpaşazâde ,Tarih,s5,.201. 
277 Mehmet Mecdi,a.g.e.,5.132, 


EKİNE BÖLÜM 


HACI BAYRAM VELİ'NİN HAYATI 


Mutasavvıfımız Hacı Bayram'ın hayatını, tasavvufa İnti- 


sâb etmesinden önce ve sonra olmak üzere iki kısımda ele al- 
mak istiyoruZ. 


A,HACI BAYRAM VELİ'NİN TASAVVUFA KADAR OLAN HAYATT 


1.Soyu,Ailesi ve Doğumu 


Herşeyden önce,İHacı Bayram Veli'nin bir Türk olduğu- 
nu kaydetmek isteriz. Bayat, Avşar, Yüregir, Çavundur, Döğer, 
Dodurga, Eymür gibi Oğuz boylarının, Ankara-Sinop-Bursa üçge- 


ninde kesif biçimde yerleştiklerini görüyoruz! 


. Hacı Bayram 
Veli'nin doğum yeri Solfasıl'ın bu çizdiğimiz üçgen içinde 
yer alışı, bizi, onun bir Oğuz Türk'ü olduğu ihtimaline sev- 


ketmektedir. 


Ahilik Örgütü, önceki bölümde işâret ettiğimiz gibi, 
o yüzyıl Ankara'sının Açtimât yapısını , etkisi altında tut- 
maktadır. Ayrıca Ankara, hareketli bir ticari merkez duru- 
mundadır. Mutasavvıfımız, bu şehrin beş kilometre Kuzeyinde, 
meyilli bir arâzi üzerinde bulunan Solfasıl Köyü'nde dünyaya 


2, Solfasıl 


gelmiştir. Kaynaklar bu konuda ittifâk halindedir 
Köyü, Cumhuriyet'in ilanından sonra genişleyen Ankara'nın Has- 


köy semti, Karakum  Mahallesiyle birleşmiştir, Ancak konu ile 


1 Sümer,Faruk,"Osmanlı Devrinde Anadolu'da Kayılar",Belleten 
c.kII,s.579-580, 

2 Haririzâde,Tibyân,v.17I1bşMehmet Mecdi,Şakâyık,s.773Sarı. Ab— 
dullah,Semerât,s.2353şBursalı M,Tâhir,Hacı Bayram,s.3şAyni, 
Hacı Bayram,s.5O0şBanarlı ,Nihat Sami ,RTEAT,fas.7.,S5.504:Pgka- 
lin, Mehmet Zeki ,0TDTS,c.I.,85.181şRif'at Efendi ,Lügât-ı Târj— 
hiyye ve Co&râfiyye,c.III.,S.75;Mönage,V.L."Hâdjdji Bavrâm 
Wa1i" , ET. 


- 73 - 


ilgili çalışmalar, bu köyün adının zaman içerisinde dejfi— 
şikliklere uğradığını kaydeder. Bu değişim içinde köyün al- 
dığı isimler,"Zü'1-Fazl", "Zü Fazl"İ ve bu iki ismin bozul- 
muş şekli olan “Solfasıl" , yahut "Sonfasıl" şeklinde orta- 
ya çıkmaktadır”. Osmanlı döneminden zamanımıza intikâl et- 
miş eserlerde , "Solfası1" isminin daha çok kullanılır gö- 
zükmesi, orijinal ismin bu şekilde olduğu kanaâtini doğurmak— 


tadır”. 


Araplardaki nesebcilik anlayışı ve ensaba dair kitap- 
ların çokluğu malumdur9. Türkler, farklı kültür alanları-— 
nın insanları oldukları için, bu anlayıştan uzak bulunuyor- 
lardı. Osmanlı devlet yöneticilerinin soy kütüğünü kayda geçen 
"Tevârih-i Âl-i Osmân'a dâir kitaplar/, bir tarafa bırakılır- 
sa,"Evlâd-ı Resul'"ün silsilesini kayıt ve zabtla görevli "Naki— 
bu'1-Eşraf"lık müessesesi” hâriç ,Arapların anladığı manada bir 
neseb yazıcılığı bulunmamaktadır. Bu sebeple, Hacı Bayram Ve- 
11 gibi önemli bir şahsiyetin,dedesinden sonraki üçüncü nesli 


ve daha ilerisi, bilinmemektedir. 


5 Bu kelimeler, faziletli,fazilet sâhibi anlamına gelmektedir. 

4 Bursalı Tâhir,Hacı Bayram,s.3şPakalın,OTDTS,c.I.,s.181;Bay- 
ramoğlu,Hacı Bayram,c.lI.,S.l11. 

5 Mehmet Mecdi,Şakâyık,s.72;Sarı Abdullah,Semerât,s.233. 

6 Bazı neseb kitapları için bkz.: Belâzuri'nin Ensâbu'l-Eşrâ- 
fişMus'ab b.Abdullah ez-Zübeyri'nin Nesebu Kureyş'iş İbnu'1l— 
Kelb1'nin Cemheretu Ensâbi'l-Arab'ışİbn Hazm el-Ehdelusi- 
nin Cemheretu Ensabi'l-Arab'ı vs. 

7 Msl.bkz.: Lütfi Paşa'nın ve Aşıkpaşazade'nin Tevârih-i Al-i 
Osman'a dâir eserleri. 

8 Pakalın,a.g.e.,c.lIl.,S.64'fşBerki Âli Himmet, Istılâh Ve Tâ- 
birler,s.44:Nakıbü'l—-Eşrâf ,Hz., Peygamber neslinden gelen zât— 
ların,umür ve husüslarına bakmaya resmen tâyin edilen memu- 
ra denilir, 


ER, e 


Hacı Bayram Veli'nin babasının adı, Koyunluca Ahmet, 
dedesininki ise Mahmut 'tur?. Solfasıl Köyü'nde bulunan baba- 
sının, meslek olarak çiftçilikle iştigâl etmekte ve muhteme- 
len adının başındaki "Koyunluca" lâkabı, onun hayvancılık 
yaptığını göstermektedir. Kaynaklarda, bu konuda açık bir mâ- 
lumâta rastlayamadık. Fakat,o dönemin köy iktisâdi hayatı göz- 
önünde bulundurulursa, Koyunluca Ahmed'in çiftçilik veya hay- 


vancılık yaptığı düşünülebilir. 


Hacı Bayram Veli'nin annesi hakkındaki tek bilgimiz, 
mezarının yerinin belli oluşundan ibârettir. Köye biraz uzak- 
ça bir yerde bulunan bu mezarın etrafı,dört duvarla çevrili 
olup, mezar taşında “" d> 2 l9 Pİ" (Ummu Hâci Bayram 
Veli), yani " Hacı Bayram Veli'nin annesi" ibâreleri yazılı- 


dırl9 o 


Hacı Bayram Veli'nin dünyaya geldiği ev, restore edil— 
miş olarak Solfasıl Köyü'nde hâlâ varlığını sürdürmektedir. 
Gidip incelediğimiz bu evin içinde, toprak kerpiçten örülmüş, 


eski hâlini muhafaza eden bir ocak gördük. 


Hacı Bayram Veli'nin doğum tarihi ihtilaflıdır. Kay- 
nakların bu konuda verdiği tarihler şu şekildedir 135211 , 


9 Ayni,Hacı Bayram,s.5Oş Vassaf ,Sefine,c.Il. 5.2565 Burüse— 
vi,İsmail Hakkı,Silsilenâme-i Celveti, Silsiletu't-Tarika- 
ti'1-Celvetiyye,İstanbul 1291 (Taşbasması) ,s.755Bursalı 
Tâhir,Hacı Bayram,s.635"Hacı Bayram Veli",Türk Dili Ve Ede- 
biyatı Ansiklopedisi,c.IlI.,İstanbul 1979,s.445ş5 Karadeniz, 
Zeria,Hacı Bayram Veli,İstanbul 1964,s.34. 

10 Bayramoğlu,Hacı Bayram,c.I.,S.li, 

11 Mânage,"Hadjdji Bayrâm Wali",El, 
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1352-3 ,133912, 13571İ, Bu durumda,Hacı Bayram Veli'nin do- 
&#um tarihi,17548-1350 seneleri dolaylarındadır. 


Bu tarih, Tunuslu gezgin İbn Batuta'nın Anadolu'yu 
görmesinden ,yaklaşık on yıl sonraya tesâdüf etmektedir. Or- 
han Gazi'nin Ankara'yı fethedişi de hemen hemen bu yıllar- 
yı 


dadır(1356 . Vefat tarihi 1429-30 olan Hacı Bayram Veli, 


bu durumda seksen seneye yakın bir ömür sürdürmüştür. 


Bazı Bayrami kaynaklar, Hacı Bayram Veli'nin dünyaya 
gelmeden önce , ileride veli olacağını belli ettiğini,ileri 
sürer. Ancak bu tür rivâyetleri şüpheyle karşılamak gerekir, 


Meselâ Şeyh Himmet Efendi (6.1684), "Silsile-i Bayramiyye" ad— 

lı eserinde bu hususu şöyle dile getirir:1? 
Dahi der mâderi, hakkında pirin 
Ki yâni Hazret-i sâhib seririn 
Benim batnımda iken pir-i âgah 
İşidirdim gehi der idi Allah 
Dahi derdi bu kavli ümmü bilgil 
Görürdüm batnım içre pir-i kâmil. 


Kaynaklara göre, Hacı Bayram Veli'nin hiç kızkardeşi 
yoktur. Ailenin en büyük oğlu olan Hacı Bayram Veli'nin, iki 
kardeşi daha vardır : Ortanca kardeşi Safiyyüddin ve küçük 
kardeşi Murad (veya Abdal Murad)19, 


12 Bayramoğlu,Hacı Bayram,c.l.,S5.12. 

135 Vassâf,Sefine,s.256, 

14 Darkot,Besim,"Ankara",İA. 

15 Bayramoğlu,a.g.©0.,S.13. 

16 Bursalı Tâhir,Hacı Bayram,s.6şBayramoğlu,a.g.e.,5.12—135 
Vassâf ,a.&.8.,5.256şAyni Hacı Bayram,s.5OşBurüsevi,Si1—- 
silenâme-i Celveti,s.73ş Karadeniz,Hacı Bayram,s.35şY11- 
maz ,Hasan Kâmil,Aziz Mahmüd Hüdâyi,İstanbul 1982,s.169. 
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Asıl adı "Nüman" olan Hacı Bayram'ın yetiştiği ailesi- 


ne ait,elimizde fazla malumat yoktur??, 


2. Yetişmesi 


Hacı Bayram'ın yetişme yılları tam bir karanlık içindedir. 


Bazı rivâyetlere göre, ilk hocası Şeyh İzzettin'dir!8 


». Ancak, biz 
bunu kabul etmiyoruz. Zira, adı geçen şeyhin türbesindeki kitâbe 
bunun aksini göstermektedir. Kitâbe,h.705/m.1306 tarihini taşı— 
makta olup, Şeyh İzzettin'den "el-Merhüm" diye bahsetmektedir!Sâ, 
Bu durumda, Hacı Bayra ile Şeyh İzzettin arasında,kırk beş yıl- 


lık bir zaman farkı ortaya çıkmaktadır. 


Çocukluğuna dâir Himmet Efendi'de biraz malümât buluyo— 


ruz: 


O mâderzâde şeyh ü pir-i kâmil 


Yedi yaşında derler oldu vâsı1l?, 


Ancak bu ifâdelere bakılırsa, mutasavvıfımız Hacı Bay- 
ram Veli, yedi yaşında, tasavvufi hedefe, yani "vuslat" makâ- 
mına ermiş bir "vâsıl" olarak görülüyor. Bunun imkansızlığı 
açıktır. Zira, "vuslat" makâmına ulaşan kişi, tasavvufi plan- 


da mânevi olgunluğa ulaşmış demektir”9, Bu da yedi yaşındaki 

bir çocuk için mantıken imkansızdır. 

17 Haririzâde, Tibyân,v.171b. 

18 Bayramoğlu, Hacı Bayram,s.13. 

18a Öney, Gönül,Ankara'da Türk Devri Yapıları,DTOF yay.no:209, 
Ankara 1971,s.51. 

19 Aynı yer. 

20 el-Hafni ,Abdülmun'im,Mu'cemu Mustalahâti's-Süfiyye, Bey- 
rut 1980,s.267. | 
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Yine, onun, ilk tahsilini takibeden yıllarda, hangi öğ- 
retim kurumlarında okuduğunu, hangi medreseyi bitirdiğini ve ho- 
calarının kimler olduğunu bilmiyoruz. Ancak bu konuya bir parça 
ışık tutabileceğimiz kanaatiyle, o yüzyıl medreselerinde oku 
tulan dersler ve Hacı Bayram Veli'nin iki önemli halifesi Ah- 


ol 


med Bican ve Akşemseddin'in eserlerinde ismi geçen kaynak- 


Jarı tespit ettik. Hayatının bir bölümünü, Kara Medrese'de mü- 
derris olarak geçiren mutasavvıfımız Hacı Bayram Veli'nin de, 
tespit ettiğimiz bu eserleri okuduğunu kuvvetli ihtimal dâhilin— 
de görüyoruz. Bu incelemelerde, o devir medreselerinde 


Va) aj a A S 2? 
hendese, hesab, mantık, belağat,kelam, fıkıh, usul-i fıkıh , 
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akâid, hadis, tefsir gibi ilimlerle birlikte tasavvufa 


dâir cesitli eserlerin de okunduğunu” tesbit ettik . 


Hacı Bavram Veli'nin halifelerinin kitanlarırda 
vukarıda zikrettiğimiz konularda verilmis eserlere sık sık 
atıfta bulunulmaktadır. O devir medrese mezunu kisilerin kül 
tür alt yapısını teckil eden ilmi seviveyvi mutasavvıfımı”7 


25 


Hacı Bavram Veli'nin de hâiz olduğunu kahul ediyoruz . 


Kaynaklardan edindiğimiz bilgilere pöre, Macı 
Bavram Velİ, yantı#ı sohhetlerde, müridlerine Wahreddin 


AM ö aj O * 
Irâki'nin “"Leme'at" adlı eserini okumakta ve «erhetmekte— 


21 CAmi,Nefehat,s.685 ş Vassâf, Sefİne,s.274. 

22 Yzuncarsılı İlmiye Teskilâtı 20-23 ş Bilse, Mustafa, İlk 
Osmanlı Medreseleri ,İstanbul,1984,s,42-63. 

25 Aynı yerler. 

>. Ahmed Bican'ın Envâr'ı ve Akşemseddin'in'in Makâmat'ı in— 
celendiği zaman, bu husus açıkça pörülür. 

25 Aynİ,Hacı Bavram,s.50. 

26 Aynı eser,s.,80-81, 
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Özet olarak diyebiliriz ki, Hacı Bayram Veli,âlı ve 
â'li ilimler dediğimiz,müsbet ve dini ilimleri okumuş, fel- 
sefeden anlayan bir sufidir. Onun bu mevkii, ileride kuraca- 
&ı Bayramiye tarikatının çabuk yayılmasına sebep olmuş, hattâ 


yönetim merkezinin de dikkatini, saygısını celbetmiştir. 


2. Müderrisliği 


Kaynaklar onun "ulüm—i akliyye ve fünün-ı şer'iyyeye 


iştigâl-i tâm ile meşgül olub temehhür"27 eyledikten sonra, 


tasavvufa intisâbına kadar, müderrislik yaptığını kaydeder ©, 


Onun müderrisliği önce Ankara'da, Melike Hatun adlı hayırse-— 
29 


ver bir kadının yaptırdığı Kara Medrese'de””, sonra , Bursa'da 


Çelebi Sultan Mehmet Medresesi'nde?“ olmuştur. 


Burada, o dönem medreselerinin durumuna ve müderrislik 


mesleğine kısaca işâret etmek istiyoruz. 


Alpaslan'ın veziri Nizâmülmülk'ün,resmi bir hüviyetle 
başlattığı medrese eğitim sistemi?1İ, hızla İslâm dünyasına ya- 
yılma İlrsatını elde etmiş bulunmaktadır. Daha önce de işâret 
ettiğimiz gibi, bu eğitim kuruluşlarında fıkıh,hadis, tefsir 
riyaziye, hendese, astronomi ve felsefe dersleri okutulmakta- 
dır?2, 

27 Mehmet Mecdi,Şakâyık,s.77. 

28 Bursalı Tâhir,Hacı Bayram,s.3şAyni Hacı Bayram,s.50-529ş 
Sarı Abdullah,Semerât,s.234;şPakalın,OTDTS,c.I.,5.181; Ha- 
rizâde Kemâleddin,Tibyân,v.171b;Câmi,Nefehât,s.684. 

29 Ayni,a.r.8.,5.5.50şMehmet Mecdi,a.&.0.,5.77. 

30 Vassâf ,Sefine,c.İl.,5.256. 


31 Çelebi Ahmed,İslâm'da Eğitim,s.112. 
32 Uzunçarşılı,ilmiye Teşkilâtı,s.20-23. 
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Kayseri, Sivas, Erzurum, Konya, Niğde, Aksaray, Tire, 
Aydın, Amasya gibi önemli kavşak noktalarındaki şehirler, üst 
seviyede eğitim veren medreselere sahipti. Anadolu Selçuklu- 
larından Osmanlılara intikal eden bu medreselerde, ders ver- 
me durumunda olan ve müderris adı verilen kişiler, günümüzde— 
deki profesör titrine sahipken, medreseler de günümüz üniver- 


siteleri hükmündeydi??. 


Gününün bilimlerinde derinleşmiş Hacı Bayram Veli, o 
devir ilim hayatında mühim bir yer işgâl eden Ankara Kara Med— 


>4 


: .. Di - a . . : 
resesine müderris olarak tayin edilir” » 


Hacı Bayram Veli'nin tasavvufi hayata atılmadan önce, 
sadece müderrislikle meşgul olduğunu biliyoruz. Onun,bir med- 
resede müderrislik yapabilecek seviyede ilmi kariyere sahip 
oluşu, bizce en önemli meziyetidir. Hacı Bayram Veli'nin mü- 
derrisliği, şeyh olduktan sonra, etrafında Akşemseddin ve Eş- 
refoğlu Rumi gibi,medreseden yetişme şahsiyetleri toplamış- 
41r22, İlim ile tasavvufu birleştiren bu sufiler, Bayramili— 


&in yüzyıllarca yaşamasına önayak olmuşlardır. 


Hacı Bayram Veli'nin tasavvufi hayata atılmadan önce, 
ne kadar süre ile müderrislik yaptığı hususu, bilinmemektedir. 
Fakat, onun hangi tarihlerde bu görevi terkettiği hususunda, 
Bayramoğlu'nun yaptığı tesbiti kayda değer bulmaktayız. Bu tes- 


bite göre, Bizans İmparatoru II.Manuel PFalsiologos, Sultan 


33 Ayni,Hacı Bayram,s.50. 

34 Gölpınarlı Abdülbaki ,Melâmilik ve Melâmiler,İstanbul 1931, 
S3, 

35 Taşköprüzâde,Şakâyık,s.138ş5Çoruh,Emir Sultan,s.191-192. 
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Yıldırım Bayezid'in yanısıra bir sefere katılmak üzere 1391 
senesi kış mevsiminde İstanbul'dan ayrılmış ve bir ear 
karada bir müderrisin evinde misafir kalmıştır. Manuel'in yaz- 
dığı mektuplara göre, bu müderris, yönetimden şikâyetçidir. 
Bayramoğlu, bu müderrisin Hacı Bayram Veli olduğu kanâatinde-— 
dir. Manuel,kendişsi Ankara'dan ayrıldıktan sonra, bu müder- 
risin de şehri terkettiğini kaydeder. Bu olay 1392 Subatında 
cereyan etmiştir. Gerçekten Hacı Bayram Veli, Ankara Savaşı- 
nın seneler öncesinde, Ankara'dan ayrılmış ve şeyhi Ebü Hami-— 
düddin Aksarayi'nin yanına Kayseri'ye?“ ,oradan da şeyhi ile 
beraber Bursa'ya gidip,Çelebi Mehmet Medresesi'nde bir süre 
müderrislik yapmıştır? ?, Mutasavvıfımız bu sırada, yaklaşık 


kırk bes yaslarındadır 


Kanâatimizce, Hacı Bayram Veli'nin tasavvufi hayata 
, 


yönelişi, 1392'den sonraki zaman diliminde aranmalıdır. 


4, Hacı Bayram Veli'nin Bazı Ünvanları 


Yaptığımız incelemelerde, Hacı Bayram Veli'nin, müder— 
rislikten ayrı olarak bazı ünvanlara sahip olduğunu gördük. 


Bunları şu şekilde sıralamak mümkündür: 


a) Hacı Paşa * Enisi, Akşemseddin hakkında yazdığı men- 
kıbede, "Şerh-i Akvâl-i Hacı Başa" adlı, Akşemseddin'e âit bir 
esere, atıfta bulunmaktadır. Bu kitabın üzerinde Hacı Başa iba- 
resine yapılan çıkmada "yâni Hacı Bayram" şeklinde bir şerh gö- 


rülmektedir?3, 

36 Bayramoğlu,Hacı Bayram,c.I.,5.17-19. 

37 Vassaf Sefine,s.Il.,5.256. 

38 Enisi,Kitâb-ı Menâkıb-ı Akşemseddin,v.10S5a. 
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Yine Hacı Bayram Veli'nin yetiştirdiği müridlerden, 
Yusuf Hakiki adlı bir sufi, şiirlerinde bu ünvanı kullanmak- 


tadır”? 


Paşa ünvanı ,Osmanlılarda, resmi veya gayri resmi ola- 


40 


rak, kuruluş yıllarında ortaya çıkmış olup © sonradan, eyâlet 


beylerbeyliği, vezirler ve benzeri memürlara teşmil edilmiş- 
tiril, 


Bayramoğlu, Hacı Bayram Veli'nin kapıcıbaşılık görevi 
ile bu ünvan arasında bir bağlantı bulunabileceğini ileri sür- 
mekle birlikte, biz,burada ikinci bir ihtimâlden söz etmek is- 
tiyoruz. Osmanlılar'da, özellikle kuruluş döneminde, bir âile- 


nin yaşca en büyük olan erkek evlâdına "paşa" ünvanı verilmek- 


tedir“, Daha önce ifâde ettiğimiz gibi, Hacı Bayram Veli, Ko- 


yunluca Ahmet'in üç oğlundan,yaşça en büyük olanıdır”. Bu ba- 


kımdan Hacı Bayram Veli'ye "paşa" ünvanı verilmiş olabilir. 


b) Kapıcıbaşı : Sarı Abdullah Efendi'nin Semerât adlı 
eserindeki,"hatta Yıldırım Bâyezid'in kapıcıbaşısı olmuş idi 
deyü rivâyet iderler"”* şeklindeki "mişli geçmiş"zamana da- 
yalı ibâre, onun,böyle bir ünvanı taşıdığı ihtimâlini doğur- 
muştur. Kapıcıbaşılık, Osmanlı devlet teşkilâtında,resmi bir 


görev idi'?, 

59 Bayramoğlu,Hacı Bayram,c.l.,5.16-17 dipnot:18, 

40 Hammer,Osmanlı Tarihi,çev,:M,Ata,Istanbul 1324,c.1,8.201 vd. 

41 Deny,dean,"Paşa",İA, 

42 Pakalın,OTDIS,c.IIlI.,s.755. 

43 Vassaf ÖSefine,s.256. 

4. Sarı Abdullah,Semerât,s.233-234, 

45 Kapıcıbaşı:Gizli fermanları eyâletlere ulaştırmak,elçile-— 
rin padişâh huzuruna çıkarılışında koltuklarına girmek, pa- 
dişâhın camiye çıkışında yanında bulunmak gibi görevleri 


bulunan memur (Uzunçarşılı,"Kap,cı",İA.). 
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c)Ahi Sultan : Bayramoğlu, onun "Ahi Sultan" şeklinde 
anıldığını da ileri sürer”, Ahiler, o devirde, Ankara gibi ic- 
timai ve iktisâdi açıdan güçlü bir merkezde, oldukça etkindi.Her 
tabakadan muhtelif kişilerin girdiği ahiliğe, yine aynı mu- 
hitte yetişmiş bulunan Hacı Bayram Veli'nin de girmesi düşü— 


nülebilir, 


d) Hacı :s Hacı Bayram Veli'nin, bu ünvanı alışı, şeyhi, 
Wbü Hâmidüddin Aksarayi ile Mekke'ye gidip, hac görevini ifâ 


olmasindan 7 kaynaklanmaktadır. 


e) Bayram : Kaynakların hemen hemen ittifâkla beyan et- 
tiğine göre, bu isim, onun , şeyhi Ebü Hâmidüddin Aksarayi ile 
ilk karşılaştığı günün, bir kurban bayramına tesadüf etmesi 40— 


nucu, O günün bir hâtırası olarak, şeyhi tarafından bizzat ve- 
rilmiş bir isimdir?8, 
İf) Veli : Kur'ân-ı Kerim ifâdesiyle,"imân edip, takvâ 


ya sarılanlar"”? için kullanılan ve Allah dostu nwanasını ifâ— 


de eden bir kelimedir. Bu kelime,"el—Veli" şekliyle,Allah'ın 
50 


güzel isimlerinden biridir. 


Hacı Bayram Veli için kullanılan bu lakaplar, onun, ha- 
yat yolundaki önemli dönüm noktalarıdırs Numan ,müderris,ahi 


sultan, kapıcıbaşı, Tacı paşa, bayram, hacı ve veli, 


46 Bayramoğlu,Hacı Bayram,c.1I.,S5.11. 

47 Pakalın,OTDTS, c.I.,s5.181. 

48 Vassaf ,Sefine,c.Il.,5.256. 

49 Yünus(10),63. 

50 Tatlısu,Ali Osman, Esmâü'1-Hüsnâ Şerhi,İstanbul 1972,(6. 
baskı),s,1413 el-Cezüli Abdullah Muhammed b.Süleymân,Delâ— 
ilü'1- Hayrât,İstanbul trz.,8.26. 
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B. TASAVVUFA İNTİSÂBI 


Kaynaklarda, onun Ebü Hâmidüddin Aksarayi'den el aldı- 
ğını görmekteyiz?1. Ancak bu olay, Ankara'da iken mi, yoksa bBur- 
sa'da iken mi vuku bulmuştur? Hüseyin Vassaf Efendi've gö 
re, onun tasavvufa intisâb olayı Bursa'da?” Bursalı Mehmet Ta— 
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hir ve Taşköprüzâde'nin kaydına göreKayseri'de vuku bulmuştur?”. 


Bizce bu olay,şu şekilde ele alınırsa kolayca vuzuha ka- 


vuşacaktır: 


a) Ebü Hâmid,1400 senesi Mart ayında Bursa Ulu Cami'nin 
ilk cuma namazını kıldırmış?* ve hemen aynı sene içinde müridi 
Hacı Bayram'la Bursa'yı terkedip Hicâz'a gitmiştir??. Bu du- 
rumda Hacı Bayram Veli'nin 1400 senesinden önce Ebu llâmid'e in- 
tisâb ettiği ortaya çıkar. Yine bu mâlumâtın ışığı altında,la— 
cı Bayram Veli'nin 1400 senesinden önceki yıllarda Bursa'da ikâ- 
met ettiği ve Şeyhi Ebü Hâmid'in yakın çevresinde bulunduğu 
ortaya çıkar. Hacı Bayram Veli'nin şeyhine çok yakın bulunu- 
şunu biz, şu olaydan çıkarıyoruz$ Ebü Hâmid, Bursa'yı terkedip 
üç sene süren Hicaz yolculuğu sırasında yanına aldığı kişi,ken- 
disine sıkı bağlarla bağlı bulunan ve arkadaşlığa alınabilecek 
kadar yakınlığı bulunan,Hacı Bayram Veli'dir. Uzun süren yol- 


culuklarda,kişinin aklen ve rühen uyum sağlayabileceği kimseyi 


kendine arkadaş seçmesinden daha tabil bir şey yoktur. 


51 iaririzâde,Tibyân,v.256şSâmi,Semseddin,Kâmüsu'1-A'lâm,c.Il., 
İstanbul 1306,s.1429şRifat Efendi ,Lügat,c.IlII.s.75. 

52 Vassâf ,Sefine,c.I1.,5. 276. 

55 Bursalı Tâhir, Hacı Bayram,s.5şMehmet Mecdi, Ş sala S7. 

54 La'lı,Melâmiyyenin An'ane,İstanbul 1224,s.13-14. 

55 Burüsevi,Silsile,s.7OşBursalı alt ii 
Bayram,s.66 vd, 
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b) Bursa'da intisabı zikreden kaynak sayısı hem bir ta- 
ne, hem de muahhar iken?9, Kayseri'de intisâbı ifâde eden kay- 


naklar hem sayıca çok,hem de tarihen daha eskidir?” 


c) Hâmidüddin Aksarayı, aslen Kayserilidir. 1400 sene- 
sinden önce Bursa'ya hicret etmiş, orada yerleşmiş,ev ve fırın 
edinmiş, ekmekçilikle geçimini temin etmiş, Ulu Cami'deki Cuma 
olayından sonra Bursa'yı terkederek Hicâz'a gitmiş, sonunda Ak- 
saray'a gelmiş,ölene kadar bu kasabada kalmıştır. Yani 1400 se- 
nesinden sonra Ebü Hâmid memleketi olan Kayseri'ye bir daha uf- 


ramamıştır. 


d) Daha önce ifâde ettiğimiz gibi, Hacı Bayram Veli,1392 
Mart ayından sonra her hangi bir tarihte, Ankara'dan ayrılmış 
bulunmaktadır?S9, Onu Ankara'dan ayıran âmil, hiç şüphesiz, mâ— 
nevi olgunluğu bulma, ruhi tatmine erme gibi hususlarda kendi— 


sine yardımcı olan Şeyh Ebü Hâmidüddin Aksarâyi'dir. 


Bu dört şıktan oluşan kanaati,şu şekilde toparlamak is- 
tiyoruz : Hacı Bayram Veli, 1592 senesine kadar, Ankara'da Kara 
Medrese'de müderrislik yapmaktadır. Ancak, bu tarihten sonra, 
Kayseri'de bulunan Şeyh Ebu Hâmidüddin Aksari'ye intisâb etmiş- 
tir. Bu durumda intisâb tarihi,1393 veya 1394 yılları civarın 


dadır. İntisâb yeri de Kayseri'dir. 


56 Vassaf ,Sefine,c.ll.,s.256. 

57 Mehmet Mecdi ,Şakayık,s.77şBursalı Tâhir,Hacı Bayram,s.3ş 
Rifat Efendi ,Lügât,c.IlI1.,5.75şSami ,Kâmüs,c.II.,s.1429; 
Ayni,Hacı Bayram,s.54ş Mönage ,, Hadjdji Bayram Wali, 
EI şYılmaz,Hasan Kâmil,Aziz Mahmud Hüdâyi,s.170şBayramoğ- 
lu,Hacı Bayram,c.I.,s.l9ş Pakalın,OTDTS,c.I.,5.181. 

58 PBayramoğlu,a.g.©0.5.18. 
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ilacı Bayram Veli'yi, tasavvuf hayatına iten faktörler 
nelerdir? Bizce,bunun iki cevabı bulunmaktadır. Birincisi 
ve en önemlisi,onun tasavvufa mütemâyil "istidâd-ı fıtrisi" 
dir??. Hacı Bayram Veli'yi tasavvufi hayata iten sâikin ben- 


zeri, Gazali ve Câmi'de de görülmektedir“, 


Hacı Bayram Veli'yi tasavvufi hayata iten ikinci fak- 
tör de, yaşadığı devrin ictimâl,ahlâki, siyâsi bozuklukları- 
dır. Ankara'ya 1392 senesinde gelen II.Nanuel Palailogos'un 
evinde misafir kaldığı müderrisin, yani Hacı Bayram Veli'nin 
Yıldırım Bâyezid'in bazı davranışlarını tasvib etmediğini, yö- 
netimi eleştirdiğini görüyoruz”!, Gerçektende, o devirde kadıl'ara 
kadar bulaşan eğlence, içki ye rüşvet hastalığı,önemli boyut— 


larda tırmanma kaydetmişti 2, 


Esasen, Hacı Bayram Veli ile aynı yaşta bulunan Eşrelf- 
oğlu Rumi, eserlerinde, yaşadığı dönemi anlatırken sık sık içti— 


mar bozukluklara temas etmektedir”İ, 


Yine Hacı Bayram Veli, bozukluklara tepki gösterme 
tavrında yalnız değildir. Sultan Yıldırım Bâyezid'in damadı 
Emir Sultan'ın,Ulu Cami inşaatının bitiminde yaptığı doğrudan 
tenkid ve Molla Fenâri'nin Yıldırım Bâyezid'e karşı çıkarak 
Bursa'yı terk ile Konya'ya yerleşmesi, kaynaklarda görülen,mü- 


şahhas karşı tavır alış örneklerindendir”, 


59 Aynı,Hacı Bayram,s.54. 

60 Aynı yer. 

6GI Bayramoğlu,Hacı Bayram,c.l.,S5.18. 

62 Danişmend,İsmail Hami ,İzahlı Osmanlı Tarihi Kronolojisi, 
İstanbul 1971,c.I.,8.124. 

63 Rumi ,5şrefoğlu,Müzekki'n-Nüfüs,İstanbul 1321,s.20. 

64 Bayramoğlu,a.g.8.,5.18-19, 
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ilacı Bayram Veli'nin tasavvufa giriş olayında,ilginç 
bir durum görmekteyiz. Mürid , tasavvuf terbiyesinde, dâima 
kendi mürşidini arama durumundadır; bunun en güzel örnejlini 
Eşrefoğlu Rumi, Akşemseddin, Akbıyık Meczuüb gibi Hacı Bayram- 
ın halifelerinde buluruz. Bu durum,mutasavvıfımız Jlacı Hay- 
ram Veli için vârid olmamıştır. Mürşidi Ebu iamidüddin Aksa— 


» a * » 
rayı, onu aramış, bulmuş ve tarikatına davet etmiştir. 


.* Lg A - .. » » * 
lacı Bayram Veli'nin Ebu Hamidüddin Aksarayı'ye inti- 
sab etmesi olayını, kaynaklarımızdan en eskisi olan "Sakâyık"a 


göre vermenin,daha gerçekçi olacağı inancındayız. 


Hacı Bayram Veli, Kara Medrese'de müderrislik görevi— 
ni sürdürürken, Kayseri'de ikâmet etmekte bulunan Ebü lamid, 
halifesi Şeyh S“ücâeddin Karamani'yi Ankara'ya gönderir ve a 
cı Bayram'ı davet eder. O da,bu davete uyarak Kayseri'ye ge- 


lir. 


Ebü Hâmidüddin Aksarayi ona," ulemâ-yı zâhirin mevtâ- 
sının merâtibini ve erbâb-ı bâtının mevtâsının merâtibini" 
gösterip, "kangısı muhtârın olursa, ânı ihtiyar eyle!" der. 
Bu iki grup karşısında, Hacı Bayram Veli, tercihini mutasav- 
vıflar lehinde kullanır ve Ebü Hâmidüddin Aksaray1ı'ye inti-— 


65 


sâb eder”?, 


Bu buluşma öncesine kadar, Hacı Bayram Veli'nin adı 
Numan iken, " Hâmidüddin hazretlerinin şeref-i himâyetine maz- 
har olup, Zaman-ı tesâdüf, Kurban Bayramında vâki olmağle,mür— 
şidleri Bayram m e adı ondan sonra "Bayram" ka-— 


lır. Siirlerinde de bu ismi mahlas olarak kullanır, 


65 Taşköprüzâde,Sakâyık,s.77. 
66 Aynı yer. 


e e 


Hacı Bayram Veli'nin , yaşadığı devre göre otuz, otuz 
beş yaşlarında müderrisliğe başladığını varsayarsak, tasav- 
vufı yola girdiğinde, en azından on yılı aşkın bir süre,müder- 


rislik yapmakta olduğunu söyleyebiliriz. 


1. Ebu Hâmidüddin Aksarayi 


Hacı Bayram Veli'nin şeyhi Ebu Hâmidüddin, halk arasın- 


n©6 "67 


da "Etmekci Koca veya "Somuncu Baba gibi lâkaplarla ta- 


nınmaktadır. 


Ebü Hamidüddin Aksarayi'nin aslen Kayserili, babasının 
da #emseddin Musa adlı bir kişi olduğunu”* tesbit etmekle bir— 


likte, hangi tarihte dünyaya geldiğini bilemiyoruz. 


Ebü Hâmid, gençlik yıllarında ilmiyye yolunu tutarak, 
devrinin geçerli dini ilimlerini tahsil eder*9, Ilk tasavvuf 
neş'esini,Ebheriye Tarikatına mensup olan babasından alı.r”9, 
Onun terbiyesiyle bazı tasavvufi makamlara ulaşan Ebü Hâmid”/1, 

72 


aradığı kalp huzurunu tam anlamıyla elde edemeyince' ", uzun 


süren yolculuklara çıkar. 


Ebü Hâmid'in ilk durağı,Şam olur. Şam, her devirde ol- 
duğu gibi, Ebü Hâmid'in yetişme çağı olan ondördüncü yüzyılda 
da, ilmi ve fikri bakımdan hareketli bir merkez idi. 1a'l1'nin 
tabiriyle " şeyh aramak" gâyesine mâtuf bu çaba içerisinde Ebü 


Hamid, Bâyezid-i Bistâmi hangâhına iner, orada riyâzetler ya 


66 La'lı,Melâmiyyenin An'ane,s.12, 
67 Vassaf ,Sefine,s.254. 

68 Haririzâde,Tibyân,v.171b. 

69 Ayni,Hacı Bayram,s.6i, 

70 Haririzâde,aynı yer. 

vi! Vassaf ,aynı yer. 

72 Ayni,aynı yer. 
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par/?, tasavvufi tecrübelerini geliştirir. 


Ancak, Ebu Hâmidüddin Aksarayi'nin sürekli, olgun bir 
şeyh araması, onun, çeşitli tasavvufi tecrübeler yaşadığı Şam— 


da, hedefine ulaşamadığını gösterir. 


Şam'da çok sayıda mutasavvıf ile görüştükten sonra” *, 
kendisine Hrdebil'de Hâce Alâeddin Erdebili'yi haber verir- 
ler/?. Tebriz yakınlarındaki Hoy kasabasında ikâmet etmekte 
bulunan” Şeyh Alâeddin Erdebili, Halveti tasavvuf ekolüne 
mensup bir sufidir. Bu sufi,manevi emâneti Sadruddin İrdebi- 
11'den; o, Safiyyüddin Erdebili'denş o da,Halvetiliğin önemli 


74 


simalarından olan İbrahim Zâhid Geylâni'den almıştır” /. 


Burada, Halvetiyyenin ismini zikretmiş iken, şu husu- 
sa işâret etmeden geçmek istemiyoruz. İslâm kültür tarihinde, 
Türklük rengi en ağır basan, ve kırka yakın şubesi bulunan Hal- 
vetiyye tasavvuf okulu, sünni karakterlidir. Halvetiliti, ara 
kollarını kuran şahsiyetleri gözönünde tutarak incelediğimiz-— 
de, onların büyük oranda Türk olduğunu görürüz/8, İran şil te- 
sirine karşı, Türk Halveti,Mevlevi,Bayrami ve Nakşibendilijti— 
nin, tepki ihtiva eden tavrına, ileride temas edeceğimiz için, 


burada, kısa bir atıfla yetiniyoruz. /? 


Ebu Hamid'in tasavvufi olgunluğu kazanmak için, #eyh 


75 La'l1i,Melâmiyyenin An'ane,s.8-9. 

iL Vassaf ,Sefine,s.254. 

75 Aynı,Hacı Bayram,s.6G4şla'li,aynı yer. 

76 La'li,aynı yer. 

77 Pakalın,OTDIS,c.I.,5.181. 

78 Vicdani ,Sadık,Tomar-ı Turuk-ı Aliyyeden Halvetiyye Silsi- 
lenâmesi,İstanbul 1338-1341. 

79 Aynı,a.g.©.,5.63-64, 


m Bim 


Alâeddin'in yanında ne kadar kaldığını bilmiyoruz. Ancak,onun 
tasavvufi olgunluğu elde ettiğini şu olayla öğreniyoruz : Bir 
gün, Hâce Alâeddin, bütün bağlılarını toplayıp onlara zikir 
çektirir. Zikir, kesintisiz olarak üç gün sürer. Bu ağır im- 
tihan sonunda, bütün müridler zikri terketmiş, geriye sadece 

bir köşede, vecd hâlinde,Ebü Hamidüddin Aksaraylı kalmıştır.Şeyh 
ayağa kalkıp onu uyandırarak tebrik eder, ardından halvete so- 
kar,Halvetin sonunda ona " Acem'den Anadolu'ya velâyet emaneti 
ni taşıyacak adama, burada rastlıyamamıştık. Lâkin, şimdi bu emâ- 
neti diyâr-ı Rum'a siz taşıyacaksınız n S0 der. İşte bu emir üze- 
rine Hbü Jiâmidüddin Aksarayi, bir daha vefâtına kadar ayrılmaya— 
cağı ve üzerinde Osmanlı Devleti'nin yeni yeni filizlendiği Ana- 


dolu topraklarına geri döner91, 


N . . .. . A 
2. Hacı Bavram Veli'nin Ebu Hâmidiiddin Aksaray 
İle Münasebetleri 
a) Hacı Bayram'ın İntisâbı ve Bursa'ya Hicret 
Ebu Hâmidüddin Aksarayı, şeyhi Hoca Alâe'din /Hrdebili—- 
nin verdiği izin, daha doğurusu emir üzerine Anadolu'ya gelir. 


Memleketi Kayseri'ye yerleşir ve bir süre burada kalır. 


Nutasavvıfımız Hacı Bayram Veli, Ebu Hömidüddin Aksara-— 
yı ile 1393-1394 yılları civârında bu şehirde buluşur ve ondan 
el alır92, Bu bize şunu gösterir : Şeyh Ebü iâmidüddin Aksara- 
yi,henüz Bursa'ya hicret etmemiştir.Ancak, Ulu Cami'nin 1400 yılı 
Mart ayı içindeki açılışında,ilk hutbeyi okumuştur.Bu durumda. 


80 La'lIi,WHelamiyvenin An'ane.s.12-13. 

81 Ayni,Hacı Bayram,s.65;la'li,aynı yerşVassâf ,Sefine,s.,254. 

82 Taşköprüzâde,Şakâyık,s.77şAyni,aynı yer;şBursalı Tâhir,ilacı 
Bayram,S.3e 


e ÖĞ 


Seyh Ebü Hamidüddin Aksarayi'nin 1394 ile 1400 seneleri arasın 


da, kaynaklarda tesbit edemediğimiz muhtemel bir tarihte, ,Kayse- 
ri'den Bursa'ya göç ettiği söylenebilir,1/400 yılında, halk ara- 
sında "W&tmekci Koca" diye tanındığı göz önünde tutulursa, onun, 
bu tarihten hayli zaman önce Bursa'ya geldiği düşünülebilir. 
Olayların mantıki bir zincir içindeki seyri, bize,bu hicret ola- 
yının 1394 ile 1597 yılları arasında olduğunu göstermektedir. 
Verdiğimiz bu tarihler, bizce, en kuvvetli ihtimal dahilinde 


olanıdır. 


Hbü HMâmidüddin Aksarayi'nin bu hicretinin,çok boyutlu 
bir platformda yorumlanması gerektiğine inanıyoruz. Onun,Osman— 
lı Devleti'nin neşvü nemâ bulmaya başladığı bir dönemde, #eyhi 
Alâeddin Erdebili tarafından , özel bir emanet ile gönderilme- 
si, bir takım mesajlar verir niteliktedir. Kanâatimizce bu me- 
sajın altında,Osmanlı Devleti'nin mânevi mimârlığını ifa etmek 


gibi bir espiri bulunmaktadır. 


Her şeyden önce, onun şöhretten hoşlanmayıp, halktan bi-— 
ri gibi yaşamayı,melâmet neş'esinin bir şiârı Olarak kabul ettirini 
ve Bursa'dan yine aynı düşünce ile ayrıldığını, Bayrami kaynak 


larında görüyoruz“, 


Ebu Hâmid'in Bursa'ya hicretine sebep teşkil edebilecek 


bir başka husus,şilliğe karşı sünniliğin güçlendirilmesi olabi- 


lir*. 


83 Burüsevi,Silsile,s.71-72;5La'li,Melâmiyyenin An'ane,s,14-15. 
Ayni ,ilacı Bayram,s.66. 
84 Ayni,a.&.0.,9.63-64, 
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Hicret sebebi olarak, Anadolu'nun dil,kültür, ırk açı— 
sından hızla türkleşme safhasına geçmesi, ve bu safhada Ebu 
Hamid'in müessir bir rol oynamak istemesi düşünülebilir. Zira, 
Bursa, Osmanlı Devleti'nin başkenti olarak idari, siyası, fik- 
ri, ilmi, iktisadi ve dini açıdan, o yıllarda fevkalâde hare- 
ketli bir merkezdir9Ö, Yani Bursa, Ebü Hâmid'in bu şekildeki 
bir misyonu için, oldukça uygun bir konumdadır. Nitekim Bay- 
rami kaynaklarından bazılarında, Ebü Hamid'in. kuruluş dönemi 


Osmamlı Devleti'ne destek vermesinden bahsedildiği görülür!©, 


iacı Bayram Veli, şeyhi Ebu Hamid ile beraber Bursa'ya 
gelmiş ve yerleşmiştir. Bayramoğlu'nun da ifâde ettiği gibi, 


A Lal . * . < 87 
Ebu Hamid,Hacı Bayram ve mir Sultan yakın ilişki içindedirler . 
b) Bursa Hayatı 


Mutasavvıfımız Hacı Bayram Veli, Bursa'da hangi işle 
meşgül olmaktadır? Şüphesiz, Ebu Hamid'e intisab etmeden ev- 
velki mesleğiyle hayatını sürdürmektedir. Daha önce de ifâde 
ettiğimiz gibi, 1393-1394 yıllarından sonra, Hacı Bayram Veli, 
artık Ankara'da değildir, şeyhi nerede ise, o da oradadır. Ya- 
ni bir başka deyişle,Bursa'dadır ve eski görevini sürdürmekte— 


dir. Yeni görev yeri Çelebi Sultan Medresesi'dirİ, 


Hacı Bayram Veli'nin görev yaptığı bu medrese,Gelebi 
Sultan Mehmet tarafından yaptırılmış olup Yeşil Medrese adı 
ile de tanınır. O dönemin çok önemli bir eğitim merkezidir. 


1419 tarihli bir vakfiyede ,müderrislerine günlük maaş yirmi 


85 Çoruh,Emir Sultan,s.72-75. 

B6 TLa'li,Melâmiyyenin An'ane,s.13. 

87 Bayramoğlu,Hacı Bayram,s.21. 

88 Vassâf,Sefine,s.254ş5 La'li,a.g.e.,5.14, 


Üre 


akçe, her ay bir müd buğday ve bir müd arpa verildiği kay- 
dedilir9?, 


Ebü Hâmidüddin Aksarayi Bursa'da ne yapıyordu? la'li, 
Ebü Hamidüddin Aksarayi'nin ne işle meşgul olduğunu şöyle 
nakleder : " Hazret-i Hâmidüddin, Burüse şehrine gelüb, bir 
mesken tedârük edüb, habbâzlık (ekmekçilik) san'atun medâr-ı 
meâş idinüb, her rüz dakik (un) alub, gicelerde hamir ve nân 
(ekmek) edüb, sabahlarda sük ve bâzârda keştü güzâr ile, mü— 
minler, müminler, diyerek bey' iderdi (satardı). Her rüz, bu 
kâr-firüz ile şehr-i Burüse'de “ricâlun lâ tülhihim ticâra- 
tun velâ bey'un 'an zikrillah? (Ticaret ve alışverişin Allah'ı 
anmaktan alıkoymadığı kişiler)?0 mücib-i şerifiyle tâat ve ibâ- 
dete meşgül eylediler. Amel-i dest-i mübârekleri olan nân-ı 
maânend-cân, ehâli-i Burüse meyânında mergüb ve mahbüb olmağ- 


le 'Etmekci Koca! dimekle ma'ruf ve meşhür oldılar"?1, 


Medrese tahsili görmüş Ebü Hâmidüddin Aksarayi'nin, 
bu sosyal mevkiine göre bir işle meşgül olmayıp , ekmekçilik 
gibi basit bir mesleği,geçim kaynağı seçmesi, onun,melâmet 
meşrebine sahip bir sufi olduğunu gösterir?2, Bu meşreb,ile- 


ride, talebesi Hacı Bayram Veli'ye de yansımıştır. 


Ebü Hamidüddin Aksarayi'nin fırını ve ikâmet ettiği 
yer, Bursa'da Molla Fenari Mahallesinde olup, hâlen ziyâret 
olunmaktadır. Elimizdeki bilgilere göre, Ebü Hamid'in ekmek 
satışı yaptığı yer, Ulu Cami'nin karşısındaki Sahaflar Çarşı— 


sınıni idir??. ünümüzde ticari bir merkez olarak 
89 Bilge,Mustafa,İlk Osmanlı Medreseleri ,s.117. 

90 Nür(18) ,37. 

91 La'li,Melâmiyye'nin An'ane,8.12-13, 

92 Vassaf ,Sefİne,s.254. 

93 Aynı yer. 
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varlığını devam ettirmektedir. 


Hacı Bayram Veli, şeyhi Ebu Hâmid ile Bursa'da yakın 
ilişkisini sürdürmektedir. Ancak bu ilişki, Ebü Hâmid'in ken- 
dini halktan gizleme çabaları ile yanyana gelince, acaba han- 


gi şekle bürünmüştü? 


Hacı Bayram Velİ'nin,şeyhi Ebü Hâmid ile,şehrin önemli 
sufİlerinden Emir Sultan'ı tanıdıklarını görüyoruz. Bu tanışık- 
lık sebebiyledir ki, Ulu Cami'nin açılış töreninde,Emir Sultan, 
ilk Cuma Namazını kıldırma görevinin Ebü Hamid'e verilmesine 
sebep olmuştur. Yine bu tanışıklık sebebiyle Hacı Bayram, son- 
raki yıllarda Emir Sultan'ı sık sık ziyaret etmiş, hattâ vasi- 


yet üzerine cenâzesini yıkayıp namazını kıldırmıştır?”, 


c) Bursa'yı Terk ve Hacca Gidiş 


Sultan Yıldırım Bâyezid,1396'daki Niğbolu Zaferi'nden?? 
sonra, Bursa'da Ulu Cami'nin yapılmasını emreder 9, Dört se- 

nede caminin inşası biter. 1400 senesi Mart ayında,Cuma namazı 
ile ceminin hizmete sunulması söz konusu olur?” Cuma hutbesi 
ve namazını edâ görevi,önce Emir Sultan'a verilmekle birlikte, 


o, bunu kabul etmez. Gerekçesi de şudur : " Kutb-ı zenân ve 


94 Risâle-i Menâkıb-ı Emir Sultan Aleyhirrahmetü ve'1-Gufrân, 
İstanbul trz.,İzzet Efendi Matbaası,8.95. 

95 Tekindağ,Şehâbeddin,"Niğbolu",İA, 

96 Ayni,Hacı Bayram,8.65. 

97 Bayramoğlu,Hacı Bayran,8.21. 


se ipi 


halife-i hakikat, habib-i Rahmân, hâlâ şehr-i Burüse'de iken, 
bu fakiri öyle hidmete lâyık ve şâyan görmek, Hazret-i Sultan-ı 
Zaman'a münâsib değildir" 98, Yıldırım Bâyezid, bu zâtın kim ol- 
duğunu sorunca,"Etmekci Koca nâmıyla ma'ruf-ı hâss u avâmdır. 
Sâhib-i zeman ve kutb-ı dâire-i imkândır. İlm-i zâhirde dahi 
efdal ve a'lem-i mullâyândır"7? cevabıyla Bursa'da yaşamakta 
olan Ebü Hâmidüddin Aksarayi'nin varlığından ve mânevi duru- 
mundan haberdar olur. Ancak,şöhretten sürekli kaçan Ebü Hâmid, 


gönülsüz bir muvafekâtla bu görevi üstlenir“, 


Şehir hükmündeki yerlerde Cuma namazının bir veya bir 


kaç büyük camide kılındığını101! 


gözönünde bulundurursak, muta 
savvıfımız Hacı Bayram Veli'nin de, bu Cuma cemâatinde hazır 


olduğu düşünülebilir. 


Ebü Hâmid, Cuma günü, Fâtiha Suresi'ni, taşıd”ı mânâ- 
ya uygun olarak hutbe konusu seçer, Ancak hutbede, bu sureye 


çesitli manâlar verir, herkesi hayretler içinde bırakır”, 


Bu hutbe, devrin şeyhulislâmı Molla Fenari'yi de etkilemiş ve 
ona, kaynaklara geçen şu sözleri söyletmiştir : "Evvelki manâ, 
bizim bildiğimiz, ikinci mânâ,kimi bildiğimiz ve kimi nâ mâ- 
lâm ve bâki(yani üçüncü mânâ) bilkülliyye fehmden hâricdir"195, 


98 La'li,Melâmiyyenin An'ane,s.13-14, 

99 Aynı yer. 

100 Aynı yer. 

101. Damad Efendi ,Mecmau'1-Enhur, İstanbul 1316,8,167. 

102 Burüsevi,Silsilenâme,s.70şVassaf ,Sefine ,3.254;La'li,a.g.6., 
8.15. 

103 Burüsevi,aynı yer. 
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Ebu Hamidüddin Aksarayi'nin,bu hutbeden sonra cemiyi 


aynı anda üç kapısından terketme kerâmetini göstermesil””, 


halk arasındaki mânevi nüfüzunu iyice artırır. Ebü Hâmid, kaç- 


tığı şöhretin ortasında kalmıştır. Çevresinde,her tabakadan 


105 


insanlar belirir 2. Şöhreti iyice artan Ebü Hâmid,sonunda, bu 


durumdan huzursuz olur!©“©, Çok geçmeden, Ebu Hamid Bursa'yı ter- 
keder. Ayrılırken yanında Hacı Bayram Veli de vardır10?, Zira, 


Hacı Bayram, şeyhi Ebü Hâmid'den "her kande giderler ise, refik 


108 


ve şefik ve yâr-ı sadik olmayı" istirham etmiş ve bu isteği 


de olumlu karşılık görmüştür. 


Hacı Bayram Veli'nin,şeyhi Ebu Hâmid ile Bursa'yı ter- 
kedişi, şüphesiz Ulu Cami'nin açılışından az sonra,1400 tari- 


hinde olmalıdır. 


Hacı Bayram Veli ile üç yıl boyunca yolculuk yapan Ebü 


Hamidüddin Aksarayi 199, bu yolculukta önce Şâm'a, sonra Medine 
ve Mekke'ye gitmiş ve hac vazifesini yapmıştır1!9, 


1402 senesinin 20 Temmuzunda vuku bulan Ankara SavaşıT1! 


sırasında, her ikisinin Anadolu'da bulunmayışı, onları muhte- 
mel bir esâret hayatından kurtarmıştır. Zira Timur, fethetti 


104 Vassâf ,Sefine,s.254. 

105 Burüsevi,Silsilenâme,8.70. 

106 La'li,Melâmiyyenin An'ane,s.15şAyni,Hacı Bayram,s.66. 

107 Burüsevi,a.g.e.,5.72şBursalı Tâhir,Hacı Bayram,s.43Çoruh, 
Emir Sultan,s.154şVassâf,a.g.6.,3.255şOkhan Mehmet Ali, 
Hacı Bayram Veli ,ÖAnkara 1950,8.46şHaririzade,Tibyan,v.1722. 

108 La'li,aynı yer. 

109 "Hacı Bayram Veli" ,TDEA,c.Il1I.,5.445şBursalı Tâhir,aynı yer. 

110 La'li,aynı yer,Sarı Abdullah Efendi ,Semerât ,s 234; Vassaf ,ay- 
nı yerşAyni,aynı yer;Bursalı Tâhir,aynı yer. 

111 Melzig,Herbert,XV. Asır Başında Dünya Mukadderâtını Tayin 
Eden Türk Orduları,çev.C.Z.Şanbey,İstanbul 1941,5.26. 


— Üğr 
tiği topraklarda ne kadar âlim, san'atkâr, şâir, edib varsa, 


hepsini Semerkand'a gönderiyordu. Nitekim bu esirler arasın-— 


da Emir Sultan'ı da görmekteyiz11?, 


Sarı Abdullah Efendi'nin " üç sene geşt ü güzâr itdük- 
den sonra, Aksaray kasabasına gelüb ” şeklinde ifâde kullanışı, 
Ebü Hâmid'in izini kaybettirmek için çıktığı geziyi, lüzumundan 
fazla uzattığını izah eder niteliktedir!lİ, 


d) Aksaray'a Yerleşme ve Ebü Hâmid'in Vefâtı 


Ankara Savaşı'nın ilk sarsıntıları geçtikten az sonra, 
1403 senesinde,Anadolu topraklarına dönen Ebü Hâmidüddin Aksa— 


rayi ve müridi Hacı Bayram Veli, Aksaray'a yerleşirler!1?, 


Hacı Bayram Veli, Ebü Hâmid vefat edinceye kadar, onun 
yanından ayrılmadı. Bu süre içinde piri Ebü Hâmid, taşıdığı 
"emanet-i kübrâ"yı yani Hakikat-ı Muhammediyye'yi ve sırr-ı 
velâyet'i ona teslim etti. Bir başka ifâde ile, ölümünden son- 
ra yerine geçecek kişi, Hacı Bayram Veli olarak belli oldull?, 
Ebü Hâmid'in ,Yüsuf Hakiki adlı bir oğlu olmasına rağmen, bu 
manevi emanet, ona değil, lâyık olana, yani Hacı Bayram Veli'ye 


verilmiştir!19, 


"Şerh-i Hadis-i Erbain" adlı bir eseri olanı!” Ebü Hâ- 


mid, 20 Eylül 1412 tarihindell9 
"119 


, kendi tâbiriyle "bu çilesi 


bol dünyadan ayrılmıştır. Mezarı, Aksaray ilimizde ziyâret- 


112 Bayramoğlu,Hacı Bayram,s.21-22, 

113 Sarı Abdullah Efendi ,Semerât,s.234. 

114 La'li,Melâmiyyenin An'ane,s.15şAyni,Hacı Bayram,s.67. 
115 La'li,aynı yerşAyni,aynı yer. 

116 Bayramoğlu,a.g.6. ,$.21. 

117 Vassâf ,Sefine,s.255. 

118 Bayramoğlu,a.g.6.,3.22. 

119 Çoruh,Emir Sultan,s.154, 


NE ye 


120, vassâf, ölümüne "Tâc-ı Arifin:815(1412)" tarihini 


121 
© 


gahtır 


düşürmüştür 


Z.lacı Bavram'ın Ankara'va Döniimi 


ve Bayramiliği yayışı 


Hacı Bayram Veli, intisâb tarihi olarak tahmin ettiği- 
miz 1394-5 senesinden itibaren,1412 senesine kadar,yaklaşık 
on sekiz sene,şeyhi Ebü Hamidüddin Aksarayi'ye hizmet edip, 
yanında mânevi terbiyeyi aldıktan sonra doğum yeri olan Anka- 


ra'ya dön vez, İste bu sırada mutasavvıfımız Hacı Bav- 


ram Veli'nin yaşı altmışı geçmiştir. 


Bazı kısa seyâhatlar hariç, Hacı Bayram Veli, vefat 
edinceye kadar Ankara'da kaldı. Hacı Bayram,Aksaray'dan ge-— 
lişinde yanına, mânevi eğitimlerini henüz tamamlamamış iki 
kişiyi aldı. Bunlardan biri, Ebü Hâmid'in büyük oğlu İzzed- 
din Yusuf Hakiki Çelebi, diğeri de Kızılca Bedreddin idil“, 
Bu zâtlar, mânevi eğitimlerini Hacı Bayram Veli'nin yanında 


tamamlamışlardır!2*, 


Bu seyâhatları ve Ankara'dan ayrı kalış yıllarında, 
Hacı Bayram'Veli'nin ailesini de beraberinde götürüp götür- 
mediğini bilemiyoruz. Bu konuda, kaynaklarda açık bir malümâ- 
va rastlıyamadık. 


120 Vassâf ,Sefine,s.255. 

121 Aynı yer. 

122 Bursalı Tâhir,Hacı Bayram,s.&4şAyni Hacı Bayram,s.67. 
123 Bayramoğlu,Hacı Bayram,5.22. 

124 Aynı yer. 
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fu hususu belirtmekte yarar verdır: Hacı Bavram Veli. 
Ankara'ya seyh olarak döndüğünde, Anadolu'da siyasi karısık 


lıklar had safhadadır. 


Timur istilâsı, Yıldırım Bâyezid'in vefatı üzerine 
oğulları arasında iktidar kavgasının zuhüruş İstanbul'un 
fethedilememiş bir çıbanbaşı olarak hâla varlığını sürdür- 
mesiş Şeyh Bedreddin olayı; Selçukluların tervic ettiği kül- 
tür dili Farsçanın etkisini sürdürmeye devam edişi; Anadolu-— 
nun bazı yerlerinde nüfüsun ağırlıklı biçimde Türkler lehine 
sağlanamamış oluşuş Ortaasya'dan gelen ve göçebe hayatına 
alışmış bulunan Türk boylarının yerleşik hayat tarzına adap- 
te edilmesinin gecikmesiş yine , serbest hayat tarzına alışık 
göçebelerin kanun, nizâm ve disiplin altına alınma zorluğujşi c- 
timal-siyâsi karmaşa; İran'dan gelen şil propagandalarının 
sünni İslâm'a ciddi bir tehlike arzetmesi... işte bütün bu 
saydığımız problemler, büyüme yolundaki Osmanlı Devleti'nin 


en önemli engelleridir. 


İctimai, siyasi, iktisâdi ve harsi Oo açıdan önemli 
bir kavşak noktasında, hassas dengelerin çok güçlü hissedil- 
diği bir yerde, gerektiği anda Hacı Bayram Veli'nin birden 
tarih sahnesinde zuhur etmesi ve ileride de göreceğimiz gi- 
bi,devletten yana tavır koyması, üzerinde çok geniş düşünülüp 


yorum yapılması icâbeden bir husustur, 


Anadolu'daki genel siyasi çalkantılar, ahlaki, iktisa- 
di ve ictimai bozuklukların artmasına sebep olmuştur. Bu ko- 
nuda Hacı Bayram Veli'nin damadı ve onunla hemen aynı yaş- 
ta bulunan Eşrefoğlu Rumi, bu devre âit bozuklukları,şu şekil- 
de tespit etmiştir : 
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a) Zaman bozuldu, 

b) Dervişlerin halleri değişti, 

c) Günah işlene ve nifâk çoğaldı, 

d) Gerçek şeyh kalmadı, 

e) Şeyhlere itibar azaldı, 

f) Yöneticiler zulmetmeye başladılar, 

g) Hâkimler rüşvet yiyici oldular, 

h) Hâkimler ilme uymaz oldular, ilmi kendi arzuları 
doğrultusunda yorumluyorlar, 

1) Müderrisler günaha daldılar, 

i) Tefsir ve hadis medreselerde okunmaz oldu, 

j) Din âlimleri azaldı, 

k) Vâizler, mescidlerde va'z etmeyi,para toplama va- 
sıtası edindiler, 

1) Bey,zâbit ve âyân kapısında yüz bulmayan âlimler, 
şeyhlik yolunu tutup, bu vesile ile halkın elindeki mala 
göz dikmeye başladılar, 

m) Bu gibi sahte şeyhler, bazı sufilerin sözlerini 
ezberleyip meclislerde onlara söylerler, kendilerini hal eh- 
li gibi gösterip etraflarına mürid toplarlar, meclislerde 
sessiz oturup kafa sallarlar, gösteriş yaparak halkın arasın- 


da şöhret bulmaya ve dünyalık toplamaya çalışırlar1?, 


Yine,Hacı Bayram Veli'nin halifesi Ahmed Bicamaynı 
konuyu şöyle tasvir eder:" İşbu zamanda cehl ve taklid çoğal— 
dı. Bazısı hevâya meşgul olmak üzere,ben müteşşeriyimdir (İs- 
lâm'a sıkı sıkı bağlıyımdır) deyü, ve bazısı gayre meşgul ol- 


mak ile,ben muhakkıkımdır deyü vardılar, şeriat ve hakikat 


125 Rumi ,Müzekki'n-Nüfüs ,8.56-57. 
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hüccetini terkedüb dini ve mezhebi temyiz eylemediler.'Kad 
alime kullu ünâsin meşrabehüm' (Herkes kendi su içeceği yeri 
bildi )126, Pes kendüler azdılar ve halkı dahi tarik-ı Hak'dan 


azdırdılar ve tahayyulât ile Hak'dan mahrum oldılar"127, 


Sultan II, Murad devrinde Bursa'nın genel durumu Şşöy- 
le anlatılır. Kuruluş yıllarının hükümet merkezi, her Osman- 
lı sultanı tarafından özenle imar olunmuş süslü bir şehir gö- 
rüntüsündeydi. Ulemâ, paşalar, beyler, asilzâdeler, adını giz— 
leyen veliler, şeyhler, dervişler, mollalar, zengin ticâret 
ve san'at erbâbı bu şehirde bir araya gelmişti. Bunun yanı 
sıra, sosyal ahlâk açısından Bursa'da istismar, yağcılık,rüş- 
vet, ispiyonculuk, dalavere, yalan, iftira, adam kayırma,he— 
men her türlü edepsizlik iyice yaygınlaşmıştı. Hatta keyfi 
adam döğdürme, din kisvesi altında menfaat sağlama, yine Bur- 


sa'da görülüyordu1l28, 


Yıldırım Bâyezid, 1390 senesinde Alacahisar'da (Niş) 
Sırp Prensesi Maria Olivera ile evlenmişti. Tarihi kayıtlara 
göre bu prenses, Yıldırım Bâyezid'i içki ve sefahata alıştır- 
mış ve balığın baştan kokması misali, sözkonusu bozulma, 
hiyerarşik biçimde alt tabakalara ve nihayet halka kadar si— 


rayet etmişti 129, 


Sosyal çözülmenin arttığı bu dönemde, Hacı Bayram Veli- 
nin, müderrisliği bırakıp halkın arasına girmesi, tasavvuf ka- 


126 Bakara(2),60. 

127 Ahmet Bican,Yazıcıoğlu,Envâru'l-Aşıkin,8.5. 
128 Çoruh,Emir Sultan,s.90. 

129 Aynı eser,s.125-126, 
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malıyla yozlaşmaya dur demesi ve ahlâka dayalı bir taban 


oluşturma çabasına yönelmesi,asil bir hareket tarzı olarak 
takdır edilmelidir. 


1412 yılında şeyhi Ebü Hâmidüddin Aksarayi'nin vefa- 
tı üzerine, Hacı Bayram, onun emânet ettiği mânevi mirası ,do-— 
#um yeri Ankara'ya götürmüştür. Hacı Bayram burada, Ilalveti 
ve Nakşbendi tasavvuf öğretilerini meczeden yeni bir tasav- 
vufi ekol ilelİÖ Anadolu'nun manevi 1slâhına başlar. Kurdu 


ğu ekol, kendi adına izâfeten Bayramiye diye anılır, 


a) Zâviyesini Kurması 


Ankara'ya dönen Hacı Bayram Veli, hemen mânevi terbi- 
ye görevine başlar. Ancak, her tarikatın kendine has mânevi 
terbiyeyi verebilmesi için, bir eğitim müessesssi olan zâvi- 
yeye ihtiyacı vardır. İslam dünyasının her tarafında görülen 
bu müessese, ilk defa hicri 150 senesinde vefat eden Ebu Hâ- 
şim el-Kufi (veya es-Sufi) tarafından Remle'de (Şam yakınla- 


rında) inşâ olunmuştur”? 


Mutasavvıfımız, zâviyesini Ankara Kalesi dışında ,bu- 
günkü Ulus civarında bir tepe üzerinde, eski Hristiyan maâbe- 
di Ogüst tapınağı bitişiğinde kurmuştur. Bu tapınağın,bir sü 
re Akmedrese adı altında,bir eğitim müessesesi olarak kulla- 


nıldığını görüyoruz132, 


Bazı araştırmacılara göre, Hacı Bayram Veli, zâviye— 


130 Haririzâde,Tibyân,v.172b. 
131 Cami, Abdurrahman ,Nefehât Tercümesi ,İstanbul 1970, 8. 


86. 
152 Öney,Gönül,Ankara'da Türk Devri Yapıları,Ankara g9İfi ” 
5 66-69, Yükseköğretim Kurulu 


Dolümantasyon Merkeni 
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yesini vefatından iki yıl önce (1428)135, veya dört yıl önce 
(1426) yaptırmıştır!9*, Ancak biz, aşağıda zikredeceğimiz 
sebeplerle, bu iddiaya katılmıyoruz. 


Hacı Bayram Veli'nin damadı Eşrefoğlu Rumi'nin intisâb 
tarihi 1420 yılı dolaylarında olup!?3, bu zâviyede onbir 
yıl süre ile imamlık yaptığını eserinde bizzat ifade etmesi17“, 
ayrıca caminin altındaki üç çile hücresinden birinin ona âidi-— 
yeti ile birlikte, varlığını hâlâ sürdürmesilİ?”, bize, zâvi- 
yenin 1420 senesinden önce yapıldığını gösterir. Kanaatimiz- 
ce zâviyenin yapılış tarihi,Hacı Bayram Veli'nin Ankara'ya 
dönüşünden sonraki 1412 ile 1420 arasında olmalıdır. Biz, bu 
iki terihin arasını ortalama olarak alıyor ve inşâ tarihini 


1416 şeklinde kabul ediyoruz. 


İlk şekliyle bu müessese,cami-zâviye olarak bir fonk- 


siyon icrâ etmiştir. Eşrefoğlu'nun * onbir yıl imâmlık yap- 


bımn129 sözünden, bu neticeyi çıkarmış bulunuyoruz. 


Zaviye üç kere tamir görerek günümüze kadar gelmiş, 


1925 senesinde tekkelerin kapatılmasına dair kanunun çıkma-— 


135 Öztürk,Nazif,"Vakıfları Çerçevesinde Hacı Bayram Zaviye— 
sinde Sosyal ve Kültürel Hayat" ,IV.Vakıf Haftası münâse- 
betiyle tertib edilen "Türk Vakıf Medeniyeti Çerçevesin— 
de Hacı Bayram Veli ve Dönemi Semineri"nde sunulan tebliğ, 
Ankara 1987,(2-3 Aralık 1986) ,s.173-174şTuncer,Mehmet, 

"Hacı Bayram Çevre Düzenlemesi",a.g.S8.,5.25şÖney Gönül, An— 
kara'da Türk Devri Yapıları,s.66-69, 

134 Türkiye'de Vakıf Âbideler ve Eski Eserler,Ankara 1983, 
Cl.,3.3564, İ 

155 Çoruh,Emir Sultan,s.189-190, 

136 Rumi,Eşrefoğlu,Müzekki'n-Nüfüs,s.597şRumi ,Divan,s.16 vd. 

137 Bursalı Tâhir,Hacı Bayram,8.6. 

138 Rumi,Eşrefoğlu,aynı yerler. 


103 « 
sından sonra,sadece "cami" fonksiyonunu icrâ eder hâle gel- 
miştirl??, 
Hacı Bayram Camiinin geçirdiği onarım safhaları, krono- 
lojik olarak şöyledir : 

Birinci tamir; 1126h./1711-2m, tarihinde yapılmıştır. 
Cami harap olunca esaslı bir onarımdan geçirilmiş ve giris 


kapısı üzerinde,eskiden mevcut olan şu şiirle.onarıma tarih 


düşürülmüştür. 


Mürşid-i râh-ı hakikat menba-ı cüd ü sehâ 
Şeyh Muhammed Baba nesl-i Hâcı Bayram 


Cami-i ceddin tamir itdi bâ avn-i Hudâ 
Ola yâ Rab dergehin çâkirlerinin ekreni 


Göricek itmâmını Râzi didi tarihini 
Câmi-i rahmet-me&b Hacı Bayram (:1126)1*9, 


Bu şiir, tâmir işinin Hacı Bayram Veli'nin neslinden 
Muhammed Baba adlı bir kişi tarafından yapıldığını göstermek- 
tedir. Ayrıca, bu tamirden, "binânın Hazret-i Pir (yani Hacı 
Bayram Veli) zamanından kaldığı da istidlâl olunabilir"1*., 


İkinci tamir; III.Mustafa zamanında (1757-1774) zama— 


nında yapılmıştır. 


Üçüncü tâmirin ise, 1940 senesinde Vakıflar Genel Mü- 


dürlüğü nce gerçekleştirildiğini görüyoruzl”2, 


159 Kara,Tekkeler,8.527-328. 

140 Vassâf Sefine,s.261. 

141 Aynı yer. 

142 Türkiye'de Vakıf Âbideler ve Eski Eserler I., Ankara 
1983 ( Vakıflar Genel Müdürlüğü Yayınları,ilâveli ikin- 
ci baskı),s.364, 
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Caminin Kuzeyden aşağıya olan giriş yerinde,zeminin 
altında kalan bölümde, üç küçük çile odası bulunmaktadır, Bu 
çile odaları Hacı Bayram Veli Eşrefoğlu Rumi ve Akşemseddin'e 
âittir, Ancak Vassâf'a göre, Akşemseddin, Eşrefoğlu Rumi ve 
Yazıcızâde Muhammed Efendi'ye âit bulunmaktadırl””, Bize gö- 
re ,ilk iddia daha doğrudur. Zira ilk iddidda,zâviyenin kurucu— 
su Hacı Bayram Veli'nin de bir çile odası sahibi olduğu görü— 
lüyor. Zâviye ve tariket liderinin bir çile odasına sahip 


oluşu ,bizce mantıken , daba tutarlıdır. 


b) Tarikatını Yayması 


Hacı Bayram Veli,bir medrese mensubu olarak,ilmi kari- 
yeri ile, sünni geleneğin hâkim bulunduğu Anadolu Türk muhi- 
tinde güven telkin etmektedir, Kanaatimizce onun bu yönü, ta- 
rikatının hızlı yayılmasında rol oynayan önemli âmillerden bi- 
ridir. Konu ile ilgili olarak bir monografi çalışması yapmış 


bulunan Gölpınarlı da,aynı görüştedir!”İ, 


Sultan II.Murad'ın 1421'de tahta geçip, kısa bir süre 
sonra, Hacı Bayram Veli'yi Edirne'deki sarayına soruşturma 
maksadıyla daveti, o dönemde Hacı Bayram'ın mürid sayısının 


dikkati celbedecek derecede arttığını gösterir!”“, 


Yine Edirne'ye çağırılma olayı, 1412'de kendi tasavvuf 
ekolünü yaymaya başlayan Hacı Bayram Veli'nin,insanları' kendi— 
ne çekme ve etkileme gücünü ortaya çıkarır, Ancak burada 


şu hususa işâret etmekte fayda görüyoruz. Hacı Bayram Veli'nin 


143 Bursalı Tâhir,Hacı Bayram,8.6. 

144 Vassâf ,Sefine,s,262, 

145 Gölpınarlı,Abdülbaki ,Melâmilik ve Melâmiler,s.34. 
146 Mâönage,V.L. ,"Hadjdji Bayram Wali", EL, 
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tesis ettiği Bayramilik, Osmanlı Devlet yönetiminin dikkati— 
ni çekecek derecede güce, veya daha doğru bir deyişle, yay- 
gınlaşma imkânına kavuşması, 1418 senesinden sonra olmuştur. 
1421 senesinde tahta geçen Sultan II.Murad'ın!*?onun durumunu 
yakından öğrenebilmek üzere,Edirne idâre merkezine çağırma 
mecburiyetini hissetmesi, bu iddiamızı kuvvetlendirir nitelik- 


tedir. 


Hacı Bayram Veli, tarikatını nerelere Kadar yayabilmiş- 
tir ? Bu sorunun cevâbını ,Hacı Bayram Veli'nin yetiştirdiği 
halifelerin doğum yerleri ve tarikatı yaymak üzere bulunduk- 
ları bölgeleri tespit ederek vermek istiyoruz. Şimdi, Hacı 
Bayram Veli'nin halifeleri yolu ile etkin olduğu coğrafyayı 


görelim: 


a) Şeyh Baba Nahhâsi-i Ankaravi: Ankaralı,mezarı Kale- 
cik'tedir. 

b) Şeyh Bedreddin-i Ahmer: Mezari İstanbuldadır. 

ce) Şeyh Muslihiddin Halife: Darende(Malatya'da) veya 
Larende(Karaman)'de, 

d) Bıçakçı Ömer Dede : Bursa. 

e) Şeyh Selâhaddin Bolevi: Bolu. 

f) Şeyh Lütfullah: Balıkesir, 

g) Akbıyık Meczüb: Bursa. 

h) Şeyh İnce Bedreddin : Dervişleri Bursa ve Lârende'de 
çoktur. 

1) Yazıcıoğlu Ahmed Bican: Gelibolu, 


i) Yazıcıoğlu Muhammed Bicân: Gelibolu. 


147 İnalcık, Halil, "Murad TL ” ,İA,e eVIlIi, |, s e 598-599 0 
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j)Mevlânâ Şeyhi : Germiyân (Kütahya). 
k)Akşemseddin : Göynük, bir ara Çorum, 
1)Molla Zeyrek : Vefatı İstanbul. 
m)Eşrefoğlu Rumi: İznik. 

n)Şeyh Yusuf Aksarayi : Aksaray. 
o)Ahmed Baba bin Hacı Bayram: Ankara. 


Onyediyi bulan bu listede, Bayramilik coğrafyasının 
aldığı durum şu şekildedir : Kalecik,Ankara, İstanbul civarı, 
Larende (Karamen) veya Darende, Bolu, Balıkesir, Bursa, Geli- 
bolu, Kütahya, Göynük, İznik, Aksaray. Bu durumda Bayramilik 
Doğuda Darende, Batıda Gelibolu, Kuzeyde Çorum, Güneyde Kara- 
man'a kadar yayılmıştır. O dönemde Osmanlı Devleti'nin Anado- 
lu toprakları, hemen hemen Bayramıliğin yayılış coğrafyasına 


tekâbül etmektedir. 


Nakil araçlarının basitliği ve iletişim imkânlarının 
yeterince gelişmemiş olmasına rağmen, o dönem Anadolu'sunda 
kısa zamanda (1412-1430) ,gelişmenin bu seviyede sağlanması, 
şüphesiz Hacı Bayram Veli'nin başarısıdır. Olaya bir başka 
açıdan bakarsak, Hacı Bayram Veli'nin,Ortaçağdaki Anadolu 
insanınca kabul edildiğini söyleyebiliriz. 


Bayramiliğin yayılması konusunda La'li bir tez ileri 
sürer: Hacı Bayram Veli, hayatında başka bölgelere halife 
göndermemiştir!”“, Kaynaklardan edindiğimiz bilgilere göre 
bu görüş yanlıştır. Hacı Bayram Veli, şeyh olduktan sonra, 
bazı yerlere bizzat gitmiş veya gitmediyse halifeler tâyin 
ederek tarikatını yaymıştır. Şimdi buna birkaç örnek verelim. 
148 La'li,Melâmiyyenin An'ane,3.17. 
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a) İsfendiyar Bey neslinden Lütfullah Efendi, Ankara- 
da tanışıp el aldığı Hacı Bayram Veli'ye Balıkesir'i anlatır, 
mübalağalı bir şekilde öğer. Bu övgü üzerine Hacı Bayram Veli, 
Lütfullah Efendi ile birlikte Balıkesir'e gider, orayı ziyâret 
eder ve Lütfullah Efendi'yi de, bu şehirde Bayramiliği yaymak 


üzere halife olarak bırakırı'“ > 


b) Yine ileride geniş olarak ele alacağımız gibi, Ak- 
bıyık Meczüb, halife sıfatıyla Bursa'da görevli bulunuyordu”? 


ec) Eşrefoğlu Rumi de,mânevi eğitimini tamamladıktan son- 
ra, şeyhi Hacı Bayram Veli tarafından Bayramıliği yaymak üze- 


re, İznik'e halife olarak gönderilmiştiri”“, 


d) Akşemseddin, halife olduktan sonra, Bayramiliği yay- 
mak üzere, Beypazarı ve Çorum taraflarına görevli olarak gön- 


derilmiştiri?1, 


Görüldüğü gibi, Hacı Bayram Veli, sağlığında, tarika- 
tını yaymak üzere çeşitli bölgelere halifeler yollamıştır. 


c) Edirne'ye Çağırılışı 


Bayramiliğin, daha önce ifâde ettiğimiz hızlı yayılı- 
şı, devrin Osmanlı Devleti yöneticilerinin dikkatlerini çek- 
mekte gecikmedi. 1420 senesini takibeden yıllarda Osmanlı 


148a Mehmet Mecdi ,Şakâyık,s.96şYurd,Akşemseddin,s.XLII. 
149 Vassâf,Sefine,s.275. 

150 Eşrefoğlu,Divan,s.17. 

151 Yurd,a..6.,38.L,L1, 
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Devleti siyasi bünyesinde önemli değişikler vukubulmuştu. 
Sultan I.Mehmet kırküç yaşında iken 1421 senesinde vefat et- 
miş,yerine oğlu Sultan II,Murad geçmişti!” 


Kaynaklar, bazı kimselerin,Hacı Bayram Veli hakkında 
yanlış bilgi vermeleri üzerine,Sultan II.Murad'ın onu Edirne- 
ye çağırdığını belirtiyor ise de1?3, bizce,bu olayın altında 
yatan nedenler,daha derindedir. Şimdi olayın perde arkasını 


görelim. 


a) 1402 Ankara Savaşı1?” sonrası Anadolu'da Türk bir- 
liği bozulmuş, 1419 yılına kadar bu birliğin sağlanması için 
pek çok mücâdeleler verilmişti1?, Sulten I.Mehmed'in, diğer 
kardeşleri arasından sıyrılıp idareyi ele alması gerçekten 
çok zor olmuş ve bu mücâdele onyedi sene sürmüştü. Yönetim 
tehlike,hiyle,tuzak,isyân,ihânet vs. gibi konularda fevkalâ- 
de hassâsiyet sahibi idi. Bu psikolojik stres altında, yöne- 
tim kademesi, en ufak hareketten şüphe edecek derecede ihti- 
yâta başvurur hâle gelmişti. Dolayısı ile, ülkenin Doğu sını- 


rında Ankara dolaylarında hızla yayılan Bayramılik hareketi, 


vönetimin derhal dikkatini çekmiştir. 


b) Tezimizin önceki bölümünde değindiğimiz gibi, Şeyh 
Bedreddin İsyanı, yönetimin başına bir hayli gâileler açmış, 
Rumeli ve Batı Anadolu'da huzursuzluklara sebep olmuştu. Mı- 
sır'daki tahsil yıllarında tasavvufi disiplinlerden birine 


152 er-Reşidi,Sâlim,Muhammed el-Fâtih,Beyrut 1969,s.57. 

153 Banarlı ,RTEA,fas,7?,İstanbul 1983,s.504ş"Hacı Bayram Vel1" 
IDEA İstanbul 1979,c.1I1II.,s.445, 

154 Yınanç,Mükrimin Halil,"Bâyezid I.",İA. 

155 el-Mehâmi,Muhammed Ferid Bey,Târihu'd-Devleti'l-Aliyye- 


ti'1-Osmâniyye Beyrut J977,8.54ş'Izunçarşsılı, İsmail Hak- 
kı,"Mehmed I.",İA. 
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bağlanan, bir ara kadıaskerlik gibi önemli bir mevkide görev 
yapan Şeyh Bedreddin'in,müridleri,Börklüce Mustafa ve Torlak 
Hü Kemâl ile başlattığı kıyam hareketil”, tasavvufun, toplumu 
harekete geçirebilen gücünü de ortaya koymuş oluyordu. Şeyh 
Bedreddin'in 1420'de Serez'de idam edilişi ile Sultan TI.Mu- 
rad'ın 1421'de tahta geçişi arasındaki bir senelik kısa Z7a- 
man sebebiyle, bu olay henüz hatıralardan silinmemi şti. Zi— 
hinlerde canlılığını koruyan bu hareket, yönetim çevresinin 


dikkatini,siyasi temayüllü tasavvufa çevirmistir. 


Görüşleri sünni inanca aykırı görülüp, Haleb'de 1418 
tarihinde idam edilerek öldürülen Nesimi157, Osmanlı Devlet 
yöneticilerini tasavvuf konusunda hassas olmaya sevkeden bir 


başka örnektir. 


Bu türden olaylar,devlet yöneticilerini, tasavvufi ha- 
reketlerin kimliğini teşhise sevketmiştir. Çünkü, ortaya 
çıkacak yeni bir tarikatın kontrolü ve özelliklerinin bilin- 
mesi devletin güvenliği açısından önem arzediyordu. Hacı Bay- 
ram Veli, yönetimin bu endişesinden dolayı Edirne'ye çağırıl-— 


mıştır. 


c) Sultan II.Murad devlet yönetimine onyedi yaşında 
geçmiştir. Onun yönetim mekanizmasındaki tecrübesizliği, ku- 
lağına gelen her türden istihbarâta inanıvermesini kolaylaş- 
tırmıştır. Nitekim kaynaklardaki malümata göre, Hacı Bayram 
Veli'yi ihbâr eden, hatta Edirne'de onu zehirlemeye yeltenen 


8 


kişi, oII.Murad'ın vezirlerinden biridir 1? ve sultan 


156 Yaltkaya,M,Şerefeddin, "Bedreddin Simavı",İA. 

157 Kürkçüoğlu,Kemal Edib,Seyyid Nesimi Divânından Seçmeler, 
İstanbul 1973,s.XX. 

158 Bayramoğlu,Hacı Bayram,s.26. 
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bu vezirin ihbârına, tahkik etmeden inanıvermiştir. 


d) Bayramiliğin, Ankara gibi merkezden uzak bir bölge- 
de hızlı yayılışı, ve mahiyetinin tam olarak tespit edileme- 
yişi, yönetimi harekete geçirmiştir. Zire, kaynaklar, Hacı 
Bayram Veli'nin Edirne'ye gidene kadar , şahsiyetinin ve ta- 


rikatının bilinmediğini kaydeder1?9, 


Hacı Bayram Veli'nin Edirne'ye celbedilme sebepleri 
üzerinde durmuş bulunuyoruz. Ancak, bununla ilgili olarak kar- 
şımıza çıkan önemli problemlerden biri de, onun bu yolculuğu 
yapış tarihidir. Kaynakların hiç birisinde, bu konuda kesin 
bir tarih bulamadık. Bununla birlikte, konuyla ilgili derle- 
diğimiz bölük pörçük bilgileri, mantıki bir sıralamaya koyun 
ca, bu tarihin ne olduğunu, kesine yakın biçimde tespit et- 


miş bulunuyoruz. 


1. Sultan II.Murad, 25 Haziran 1421 tarihinde iktida- 
r. ele geçirir. Yani her şeyden önce,il.Murad-Hacı Bayram Ve- 


li buluşması bu tarihten sonradır. 


2. Il.Murad tahta çıkınca, Germiyanoğlu ve Karamanoğ- 
lu beylikleri Mustafa Çelebi tarafını tutarlar, Bunun üze- 
rine 1422'nin kış mevsiminde (Aralık ayı) Sultan II.Murad kar- 
deşinin üzerine yürür. Bu sefer, kardeşinin yakalanıp idâm 


160 


edildiği 20 Şubat 14235 tarihine kader sürer ““. Vassaf, bu se-— 


159 Bursalı Tâhir,Hacı Bayram,s.4şÜlken,Türk Tefekkürü,Il.,269. 
160 İnelcık,Halil,"Murad II",İA, 
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fer sırasında, Sultan II,Murad'ın, Ankara'da bulunan Hacı Bay- 
ram Veli'ye vezirlik teklif ettiğini ancak olumsuz karşılık 

aldığını kaydeder191, Yani, IlI.Murad 1422 sonunda Hacı Bay- 
ram Vel1'yi, kendisine vezirlik gibi önemli bir görevi tek- 
lif edip verecek kadar yakından tanımaktadır. Bu durumda,142? 
Aralığından önce II.Murağd ile Hacı Bayram Veli arasında buluş- 


ma olayının vuku bulduğunu söyleyebiliriz. 


3. Hacı Bayram Vel1'yi Edirne'ye götürmek üzere Ankara- 
ya görevli olarak gelen çavuş,onu hasad zamanı tarlada çalı- 


10la yaptığımız incelemeye göre, Ankara civâ- 


şırken bulmuştur 
rında ekin hasadı, Jemmuz ayında yapılmaktadır. Bu durumda 
Hacı Bayram Veli, ya 1421, ya da 1422 Temmuz ayında Edirne'ye 


gitmiş olabilir. 


Kaynaklardan edindiğimiz bilgilere göre,Sultan II.Mu-— 
rad 1422 senesinin yaz mevsiminde,İstanbul'u elli günlük bir 
süre ile kuşatma altında bulundurmuş ve son saldırıyı 22 Ağus- 


tos'ta gerçekleştirmiştir!!İP 


». Demek oluyor ki, 1422 senesinin 
Temmuz ayında Sultan II.Murad, Hacı Bayram Veli ile Edirne'de bu- 
lLuşamıyacak kadar meşgüldür. Bu takdirde, geriye 1421 senesi 
kalıyor ki, Sultan II.Murad'ın, bu senenin Temmuz ayında,Hacı 
Bayram Veli ile buluşması için yeteri kadar zamanı bulunmak- 


tadır. Netice olarak, bizce bu tarih, 1421 Temnuzudur. 


Hacı Bayram Veli,Edirne'den görevli olarak gönderilen 


161 Vassâf,Sefıne,s. 256-257, 
161las Bayramoğlu,Hacı Bayrem,I,25;Karadeniz,Hacı Bayram,s.21. 
16lb İnalcık,"Murad II.",İA. 
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çavuşla birlikte yola çıkar. Yanında Akşemseddin de vardır!92, 


Yolculuk sırasında, Gelibolu'da, Yazıcıoğlu Ahmed Bi- 
cân ve kardeşi Yazıcıoğlu Muhammed1©7, Hacı Bayram Veli'ye 


bağlanırlar!“ 


Hacı Bayram Veli, Edirne ulaşır, Sultan II.Murad ile 
görüşür, sohbet yapar. Mutasavvıfımızın mânevi olgunluğu ,Sul- 
tan II.Murad'ın dikkatini çeker, saygısını kazanmaya vesile 


o 1ur195 . 


Rivâyetlere göre, bu durumu çekemeyen ve daha önce Ha- 
cı Bayram Veli'yi ihbâr eden , adını tesbit edemediğimiz bir 
vezir intiküm almak £ster, Bunun için Hacı Bayram Veli'ye , 
içinde şiddetli zehir bulunan bir şerbet ikrâm eder. Muta- 
savvıfımız da " biz içelüm, mazarratı başkasına olsun " di- 


166 


yerek bu şerbeti içer, kıskanç vezir derhal ölür .Ancak,bu 


rivâyetin ne derece sahih olduğunu tesbit etme imkânından 


mahrumuz. Bununla birlikte, olayın sebep-sonuç iliskisi açı-— 
A : Ma e : : . 

sından, Hacı Bayram Veli'nin faaliyetlerini, Sultan IT.Murad'a 

rapor eden, üst seviyede bir saray görevlisinin varlıMını ka-— 


bul ediyoruz. 


Bu hadiseden çıkarabileceğimiz en tutarlı yorum,biz- 
ce şu olmalıdır : Sultan II. Murad'ın çok kısa zaman içeri- 
sinde sevgi ve saygısını kazandığını gözönünde tutarsak, Hacı 


Bayram Veli'nin devlet menfaatlerine ters düşmeyen, hürmete 


162 Ayni,Hacı Bayram,s.79. 

163 Ülken,Tefekkür Terihi,c.IlI.,8.269,dipnot:2, 

164 Ahmed Rif'at,Lügât,c.VII.,8.191-192, 

165 Benarlı,N.Semi,RTEA,fas.:7.,35.504, 

166 Sarı Abdullah,Semerât,s.237şRifat Efendi ,Lügât,e.IIl., 
876. 


a 


şâyân, sünni, İslâm'ı iyi yaşıyan gerçek bir veli olduğunu 


anlarız. 


Sultan II.Murad, Hacı Bayram Velı'ye sevgi ve saygıda 
o kader ileri gitmiştir ki, zamanla onun adına vakıflar ,zâ- 


viyeler ve mahalleler kurarak ona iltifatta bulunmuştur1©?, 


Bazı kaynaklar , Sultan II.Murad'ın Hacı Bayram Veli- 
ye bağlandığını kaydediyorsa da 63, elimizde müşahhes bir bel- 
ge bulunmayışı ve devletin yoğun işleri arasında,uzleti gerek- 
tiren bir hayatın yaşanma imkânının muhâl oluşu sebebiyle,biz : 


bu iddiayı reddediyoruz, 


Hacı Bayram Veli, Edirne'de Sabuni Mahallesi'ndeki Ve- 
li Dede Dergâhı'nda misâfir kalır, hattâ bir de erbain çıka- 
rırl©9, Sultan II.Murad'la sık sık sohbet eden Hacı Bayram,ay- 
rıca, topluma faydalı olmak üzere, Eski Cami'de va'z ile 


halkı irşad edici, birliği sağlayıcı konuşmalar da yapın 


Kırk günlük erbaİnin üzerine,Hacı Bayram Veli'nin Sul- 
tan II,Murad ile yaptığı sohbetler ve Eski Cami'deki vaazları ek- 


lenirse,Edirne'de kalış süresi iki ay olarak hesap edilebilir. 


Edirne ziyâreti sırasında, devrin sadrazamlarından Mah- 


171 


mud Paşa,Hacı Bayram Veli'ye intisâb eder '“. Sultan'ın da Ha- 


cı Bayram Veli'ye sevgi ve saygı ile yaklaşması, mutasavvıfı— 

mızın siyâsi planda da irşâtçı bir rol oynadığını çağrıştır— 

167 Bayramoğlu, Hacı Bayram,S8.27. 

168 Menâkıb-i Hacı Bayrem Sultan Bâ Sultan Murad Gazi Rahme- 
tullahi Aleyh,Süleymaniye ktp.,v.19b-20a, 

169 Bayramoğlu,Hacı Bayram,s.26 ,dipnot:57. 

170 Aynı eser,s.26. 

171 İz,Mahir,Tasavvuf ,İstanbul 1969,s.172şAyni,a.g.e.,5.66, 
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maktadır, 


d) Müridlerini İmtihan Etmesi 


Hacı Bayram Veli geldiği yoldan, yani Gelibolu üzerin- 


172 


den geri döner '”, Gelibolu'da Ahmed ve Muhammed kardeşlerle 


görüşür!”3, 

Hacı Bayram Veli'nin Ankara'ya dönüşü ile birlikte,dik- 
kat çeken bir olay vuku bulur. Sultan II.Murad,Hacı Bayram Ve- 
1i'nin müridlerine vergiden muâfiyet imtiyazı vermiştir. Bu 
durum karşısında vergiden kurtulmak isteyen herkes, Hacı Bay- 
ram Veli'nin etrafına toplanıp ona mürid olmaya başlar. Sonun- 
da öyle olur ki, devletin vergi memurları, Ankara ve civarın- 
dan vergi toplayamaz hâle gelir. Ortada açıkça bir süistimal, 
hattâ istismâr sözkonusuderm Yönetim bu duruma engel olmak 
için, " ekser-i nâs, süretlerini cenâb-ı şerifinizin dervişâ- 
nı ziyyine (kılığına) münselik itmişlerdir. Ne mikdar dervişâ- 


" 174 


nınız var ise, i'lâm buyurasız ki âna göre amel oluna me- 


âlinde bir mektubu,Hacı Bayram Veli'ye gönderir, 


Hacı Bayram Veli, bu mektup üzerine sahte ve gerçek 
müridleri ayırdetmek için dellallara "bizden bey'at eyleyen 
fukaraya ziyâfetimiz vardır"175 diye ilanlar yaptırır. Ken- 
disi Kanlıgöl mevkiinde, yüksek bir yerde çadır kurdurur.Bağ- 
lı dervişleri gelir, çadırın etrafında toplanırlar. Hacı Bay- 
ram Veli, elinde büyük bir bıçakla çadırın önüne çıkıp " der- 
Gn m m e yi 


172 Aynı,Hacı Bayram,s.79, 

173 Aynı yerşOkhan,Hacı Bayram,8.49. 
174 Sarı Abdullah,Semerât,s.239. 
175 Aynı eser,s,239-240, 
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vişler! Bana irâdet getürenleri, bugün, fi sebilillah kurban 
eylesem gerekdir"17© şeklinde bir konuşma yapar. Dervişleri 
şaşkınlık içinde kalır, Mutasavvıfımızın bu davetini daha 

açık bir ifâde ile, imtihanını,biri kadın diğeri erkek iki 
mürid kabul eder. Bu iki derviş çadıra girdikten sonra, Ha- 

cı Bayram Veli, daha önceden hazırladığı bir koçu kurban eder. 
Kesilen hayvanın kanı çadırdan dışarı akınca, dışarıda bulunan 
müridler, korkudan hemen orayı terkeder. Çadırın etrafında kim- 
se kalmaz. İşte bu olaydan sonra Hacı Bayram Veli, Sultan II. 
Murad'a mektup yazarak "hâlâ bir buçuk dervişim vardır, gayri 


yokdur" diye durumu arzederi”?, 


Günümüzde de olmak üzere, tasavvuf tarihi boyunca, 
tasavvufu ,dünyevi menfaat elde etmeye vasıta kılmak,sık görü- 
len bir husustur. Hacı Beyram Veli'nin gerçekten firâset sahi— 
bi muktedir bir şeyh oluşu, kendi tarikatına sızmış art niyet- 
li kişilerin çoğalmasına engel teşkil etmiştir. 


e) Hacı Bayram'ın Ankara'daki Faaliyetleri 


Hacı Bayram Veli, Ankara'da şeyh olarak faaliyet gös- 
terirken, acaba neler yapıyordu? Günlük hayatı nasıl geçiyor- 


du ? Şimdi, bu konuyu ele alalım. 


Hacı Bayram Veli'nin uygulamadaki en önemli adeti. mü— 


ridlerini el emeği ile geçinmeye teşvik etmesidir!78, 


176 Sarı Abdulleh, öemerât,s.259-240. 

177 Aynı yer. 

178 Vassâf ,Sefine,3s.257,265şAyni Hacı Bayram,s.80şÜlken, Tefek- 
kür Tarihi,c.IlI. ,5.268şHaririzâde ,Tibyan,v.173aşMâönage,V. 
L. ,Hadjdji Bayram Wali,El ; Sâmi ,Kömüs,c.l1I.,5.1306. 
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Asalak yaşayıp başkasının yardımıyla geçinmek yerine, alın te- 
rinin rızık kazanmada önemli bir fazilet olduğunu müridlerine 
aşılayan Hacı Bayram Veli'nin bu tavrı,gerçekten takdire şâayan- 
dır. Yine Hacı Bayram Veli'nin Anadolu'nun ortasındaki halkı, 
yerleşik hayat tarzına yönlendirmesi, o zamanki Osmanlı Dev- 
leti'nin iç siyâsetine uygunluk arzeden bir davranıştır. Bü- 
yük devlet olma arefesindeki Osmanlı Devleti için, bunun iİç- 
timâi, iktisâdi ve siyâsi açıdan ifâde ettiği mânâyı Mehmet 
Ali Ayni, çok güzel bir şekilde dile getirmiştir : " Ey koca 
Türk evliyâsı! Sana rahmet olsun. Medeniyet sahasında teali 
ve terakki içün bize, fâidesi meşrü, semeresi emin, tabiat-ı 
memleketin şerâit-i umümiyyesine muvâfıik nasıl feyyaz bir 
yol göstermişsin"17?, 

Yine,mutasavvıfımız Hacı Bayram Veli'nin ,imece usülü 
mahsül hasat ettirip, yaşlılığına rağmen, kendisinin de mürid- 
leriyle birlikte bizzat çalışması!““, İslâm ahlâkı, terbiyesi 


ve eğitim psikolojisi açısından fevkalade önemi hâizdir. 


Hacı Bayram Veli'nin muâsırı Emir Sultan'ın da el eme- 
gine rağbet edip, padişah damadı olmasına rağmen, kolay ve bol 
kazanç vesilesi devlet mansıbları yerine, bazı zengin çocuk- 
larına ders verip, onlardan aldığı ücretle geçimini temin ci- 
hetine gitmesi, kaynaklarda zikrolunurıS!, El emeğine önem 
veren Hacı Bayram Veli ile Emir Sultan'ın sık sık birhirleri-— 


rg 182 


ni ziyâret etmele , yakın münâsebette bulunmaları, o dönem- 


deki tasavvuf temsilcilerinin tembellikten uzak bir şekilde top- 


179 Ayni,Hacı Bayram,s.80. 

180 Vassâf ,Sefİne,s.257,265şLa'li,Melâmiyyenin An'ane,s.185 
Kabaklı,Ahmet,Türk Edebiyatı,İstanbul 1978,c.11I.,8.228. 

181 Çoruh,Emir Sultan,s.143-144, 

182 Risâle-i Menâkıb-ı Emir Sultan,s.95. 
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luma hizmet verdiklerini gösterir. Ayrıca birbirleriyle yakın 
münâsebette bulunmaları, devlet ve toplum lehine güçlü bir te- 


sanüdün ifâdesidir. 


1423 yılının ilk aylarında,Il.Murad, kardesi Mustafa— 
yı öldürtmekle, onu sultan olarak tanımış bulunan Germiyan-— 
oğullarına ve Karamanoğullarına kesin cevabı vermiş oldu8ğ, 
II,Murad'ın kardeşini idam ettirmesiyle sonuçlanan bu harekâta, 
Germiyan Seferi denir. İşte bu sefer sırasında,II.Murad'ın 
Hacı Bayram Veli ile görüşüp kendisine vezirlik teklif ettiği, 
ancak Hacı Bayram Veli'nin bunu reddettiği rivayet ediliri”, 
Sultanın kendisine bu denli yakınlık göstermesi, daha önce de 
ifâde ettiğimiz gibi, bir takım vakıflar tesis edip vergiden 
muaf tutması, Hacı Bayram Veli'nin ülkenin Doğu sınırında di- 
ni, içtimâl ve iktisâdi bir istikrar unsuru olarak benimsen— 


mesi sebebiyledir. 


Hacı Bayram Veli, ziraatçiliğin yanısıra, Ankara'nın 
zenginlerinden para ve mal toplayıp fakirlere dağıtıyordu. 
",..Ağnİyadan topladığı sadakaları, erbâb-ı fakr ü ihtiyâca 
tevzi etmeği itiyad itmişn18? idi. Kaynaklara göre, bu sadaka 
ve zekât toplama işini hem kendi,hem de dervişleri yapardı.Gâye, 
dervişlerin kibrini, enâniyetini, nefsâniyetini kırıp terbi— 


ye etmekle birlikte, fakir ve ihtiyâç sahibi kimselerin sıkın- 


tısını gidermek idi 189, 
183 İnalcık,"Murad II.", İA şUzunçarşılı,İsmail Hakkı,"Ger- 


miyan-oğulları",iA. 

184 Vassaf ,Sefine,s.256-257, 

185 La'li,Melâmiyyenin An'ane,s.18şVassaf,a.g.0.,8.257 

186 Enisi,Hnir Hüseyin,Menâkıb-ı Akşemseddin,Süleymaniye ktb., 
Hacı Murad,no:4666,v.3b. 
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Elimizdeki en eski kaynaklardan biri durumunda olan 
Şakâyık'ın ifâdesine göre, Ankara zenginlerinden sadaka, Zze- 
kât toplamak üzere davullu, nakkârelilS? ve bayraklı alaylar 
düzenlenirdi 19, 


Hacı Bayram Veli'nin bu şekilde yoksulları kollaması, 
Hz.Peygamber'in şu hadisine çok güzel bir örnek teşkil etmek- 
tedir : (©—l9Ji GANİ p» ), " İnsanların en hayırlısı, 


insanlara fayda sağlayandır"159, 


Bazı kaynaklar, sadaka toplama işine Hacı Bayram'ın 
bizzat katıldığını kaydeder. Bu konu ile ilgili olarak la'- 
11'nin ifâdeleri şu şekildedir : " Ve şühür-ı mübârekede,asa- 
ların ele alub ehl-i sük ve bâzârdan zekât devşirüb, fukarâ- 
.sına tevzi ve taksım iderlerdi. Bu tavr-ı melâmet ve fakru 


zarüret ve kanaat ve takvâ ile ömr-i şerifleri güzerân eyle 
di " 190, 


Hacı Bayram Veli'nin zâviyesinde,gelen geçen herkese 
çorba ikrâm edilmektedir. Çorbanın yapıldığı burçak ziraati 
âdeti kendisinden sonra da devâm etmiştir. Konuya örnek ola- 
rak, Ankara'nın 1 numaralı Şer'iyye Sicili'nde şu kaydı gör- 
mekteyiz: " Ankara'nın 991 yılı hasad günü Recep ayının gurre- 


187 Nakkâre:Vurma sazlardan olup,basık iki dümbelekten ibâret- 
tir.Zurna refâkatinde elle veya iki değnekle çalınır.(Öz- 
tuna,Yılmaz,"Nakkâre",TA, 

188 Taşköprüzâde,Şakâyıku'n-Nu'mâniyye,s.240-241, 

189 el-Aclüni,Keşfu'l-Hafâ,Beyrut 1351,(3.baskı),c.1.,8.393. 

190 La'li,Melâmiyyenin An'ane,s.17ş ayr.bkz,:Rifat Efendi, 
Lügât,c.III.,8.76;5 Sâmi,Şemseddin ,Kâmusu'l-A'lâm, c.I1., 
S.1429ş Haririzâde,Tibyân,v.172b,173a. 
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si(ilk günü)nden başlamakla Hacı Bayram evlâdından Halil Ba- 
ba'ya aid burçak sekiz Ramazan'da biçildin191, 


Önceleri müderris olan Akşemseddin, tasavvuf yoluna 
meyledince, müridleriyle birlikte çarşılarda halktan zekât 
toplayan Hacı Bayram Veli'yi, bu durumu sebebiyle beğenmez, 
bağlanmak üzere Haleb'e Zeynüddin Hâfi'ye gider1?2, Ancak, 
mânevi bazı uyarılar sebebiyle,Halep'ten Ankara'ya gelip Ha- 
cı Bayram Veli'ye bağlanır!?7, Bu olaydan anlıyoruz ki, Ha- 
cı Bayram Veli'yi bu davranışından dolayı kınayanlar da var- 


dır, 


Hacı Bayram Veli'nin dini nedenlerle yöneldiği bu iç- 
timai, iktisâdi faaliyet, günümüz batılı tarihçilerinin de 
dikkatini çekmiştir.Bunlardan Wittek'in,olayı değerlendirişi 
şu şekildedir : " Hacı Bayram, sosyal düzene temel teşkil 
eden şeriatı inkâr etmiyordu. Ama, ona saygı göstermekle bir- 
likte, yoksullara karşı sevgi,şefkat gösterilmesini öğütlü- 
yor, onlar için sosyal yardım sandığı kuruyordu. Öyle olunca 
da bu hareket, o devrin ihtiyâcını cevâplandıran ve hükümet- 
çe de kabüle değer bulunmuş ve teşvik görmüş olan bir hare- 


kettirr1?*, 


Tasavvufi ahlâk açısından Hacı Bayram Veli'nin takip 
ettiği bu metod, onun nefis terbiyesi usülünü göstermesi ba- 


191 Ongan,Halit,Ankara'nın 1 Numaralı Şer'iyye Sicili, 21 
Rebiulâhir 991-Evâhir-i Muharrem 992(14 Mayıs 1583-12 
Şubat 1584) ,Ankara 1958,s.19,vesika no:150,örnek:33. 

192 Enisi,Menâkıb-ı Akşemseddin,v.3b-la, 

193 Aynı yer. 

194 Bayramoğlu,Hacı Bayram,8.42. 
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kımından da çok mânidârdır. Bu husus, ileride Hacı Bayram 
Veli'nin tasavvuf felsefesini incelerken daha detaylı ola- 
rak temas edeceğiz. Şimdilik bu kadarla yetinmeyi uygun gö- 


rTÜüyorUÜUZz, 


İf) Edirne'ye Yaptığı Diğer Yolculuklar 


Kaynaklardan, Hacı Bayram Veli'nin hayatında en az 


iki kere daha Edirne'ye gittiğini öğrenmekteyiz”, 


Kaynaklar, bu ikinci gidişin, IlI.Murad'ın yaptırdığı 
Uzun Köprü'nün temel atma töreninde hazır bulunup, duâ yapma 
münâsebetiyle olduğunu, hattâ bu törene Emir Sultan'ın da 


iştirak ettiğini kaydederler. Gidiş tarihi 1426 senesidir!?İ, 


Bu törende, padişahla birlikte eniştesi Emir Sultan 
ve Hacı Bayram köprüyle kasabanın mamur olması için dua eder- 
leri?7, Bu olay, Hacı Bayram Vel1'nin, Sultan II.Murad ve Enir 


Sultan ile yakın iliski içinde Olduğunu gösteren bir başka 
delildir. 


Hacı Bayram'ın üçüncü gidişi ise, vefâtından, yani 1430 


senesinden a? öncedir. Emir Sultan 1429 senesinin sonlarına 


195 Balkaş,İsmail Hakkı,Tarihte Ergene ve Uzunköprü, Edirne 
1958,8.28-29;5 Çulpan,Cevdet,Türk Taş Köprüleri(Orta Çağ- 
dan Osmanlı Devri Sonuna Kadar) ,Ankara 1975,s.99şayr. 
bkz.:Bayramoğlu,Hacı Bayram,s.25. 

196 Aynı yerler. 

197 Aynı yerler. 


! 
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198, cenazesini de Hacı Bayram Veli kıl- 


doğru vefat etmiştir 
dırmıştırı”9, Bu olaydan üç veya dört ay sonra Hacı Bayram 
Veli'yi Edirne sarayında görüyoruz. Ancak bu üçüncü gelişin 


hangi sebeple olduğu bilinmemektedir. 


Reisu'l1-Küttâb Hüseyin Efendi, Bedâyiu'l-Vekâyi adlı 
tarihinde Fatih Sultan Mehmed'in 1430 senesi ilk aylarında 
doğumunu şu şekilde naklediyor : " 853 Recebinin yirmi yedin- 
ci günü ki, yevm-i sebt idi. Ravza-i Murad'da gül-i Muhamme— 
di açıldı. Yani Ebu'l-Feth ve'l-Megâzi Sultan Mehmed Gazi vü- 
cüde gelmekle gülâb-ı meserret saçıldı“, Bu durumda Fatih 
Sultan Mehmed'in doğum tarihi 1430 yılının Mart ayına tesâ- 
düf etmektedir. “1, Mutasavvıfımız Hacı Bayram Veli, 1429 yı 
lının sonlarında, Enir Sultan'ın cenâze töreninde hazır bulun- 
duktan sonra, muhtemelen Ankara'ya dönmemiş, Edirne'ye gitmiş- 
tir. Dolayısıyla Hacı Bayram Veli, yeni doğmuş kundak çocuğu 
Fatih Sultan Mehmed'i de sarayda görmüştür. 


Nitekim, Risâle-i Beşir'de Hacı Bayram Veli'nin İs- 
tanbultun fethi ile ilgili bir müjdesi, bu son Edirne ziyâ- 
retinde şöyle anlatılır: ”... Esnâ-yı sohbetde, Aziz'den (ya- 
ni Hacı Bayram'dan) İstanbul fethine himmet taleb buyurdukla- 
rında, Şeyh, sohbeti başka mevkie sarf buyurup güyâ padişahın 
kelâmını fehmedemediler suretini tuttuklarında, padişah tek- 
rar ibrâm buyurduklarında, âhir nâçar olub Şehzâde Sultan II. 
Mehmed henüz taze idiler. Padişahın yanlarında cülüs buyurmuş- 


198 Çoruh, Emir Sultan,s.213. 

199 Risâle-i Menâkıb-ı Emir Sultan,s.95. 

200 Bayramoğlu,Hacı Bayram,s.29$ ayr.bkz,:sHüseyin Efendi,Be- 
yiu'l-Vekâyi nşr.:A,S.Tveritinova,Moskova 1961,yp.A170a 
1/357 8. 

201 Unat,F.Reşit,Hicri Tarihleri Miladiye Çevirme,5.56-57. 
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lar idi, Hazret-i Aziz keşf-i râz buyurub 'padişâhım, İstan- 

bul sizlerin vaktinde, bizim duamız ile husül-pezir olmayub,iş- 
bu şehzâde-i cihân-bahtın vakit ve zamanında, şu kösenin du&sıy- 
la feth olub ve bunların yüzünden husül-pezir olur! buyurdular. 
Köseden muradları Akşemseddin Hazretleri, ol vakitde yanların- 


da olub ve şeyhin karşısında ayak üzerinde dururlar igin202, 


Konu ile ilgili bir başka yörum da,şu şekilde yapılmak- 
tadır : Fâtih Sultan Mehmed, İstanbul fethi sırasında, varlı- 
#ını kuvvetle sürdüren çeşitli sünni tarikatlar bulunmasına 
rağmen, fetihte sadece Bayramilerin bulunmasını arzu etmiş- 
tir. Fâtih'in mânevi güç kaynağı olarak,Akşemseddin ve Akbı- 
yık Meczüb'u yanında bulundurması“Oİ, Hacı Bayram'ın bir za- 
manlar babasına verdiği fetih müjdesi ile ilgili keşfin,âdetâ, 
doğrulayıcısı gibi gözükmektedir. Daha önce de ifâde ettiğimiz 
gibi, Hacı Bayram Veli'nin bu mânevi işâreti diğer kaynaklarda 
da ittifak hâlinde zikrolunmaktadır—9*, 


Hacı Bayram Veli'nin bu keşfinin doğru olabileceği ka— 
naatini bizde uyandırabilecek bir yorum da şu şekildedir: Sul- 
tan II.Murad 1451 senesinde vefat edene kader Osmanlı Devleti- 
nin başında yönetici bulunmasına rağmen İstanbul'u fetih te- 
şebbüsüne ikinci bir defa girişmediğini görüyoruz. Halbuki yeni 
padişâh olduğu sırada , 1422 Haziranında elli gün süre ile İs- 
tanbul'u fetih için kuşatmış ve çok çaba sarfetmişti2*?, Bu 


202 Bayramoğlu,Hacı Bayram,s.28şayr.bkz.:Risâle-i Beşir(Top- 
kapı Sarayı Müze Ktp. H.1783 nolu Gevrekzâde yazısıyla 
olan nüsha)v.16a-16b. 

205 Vicdani,Tomâr-ı Turuk-ı Aliyyeden Bayramiyye,83.34, 

204 Sarı Abdullah,Semerât,s.240-241;Yurd,Akşemseddin,s.LIlII, 

205 İnalcık,"Murad II",İA, 


PO b, 
kuşatmadan sonra II,Murad yirmi dokuz sene devlet yönetimiyle 
meşgul olmuş,fakat İstanbul'u bu süre içinde fetih teşebbüsün- 
de bulunmamıştır. Hacı Bayram Veli'nin 1430 senesinde, bu müj- 
deyi vermesinden sonra,Sultan II.Murad yirmi bir yıl saltanat- 
ta kalmıştır-birkaç yıl hariç-. Hacı Bayram Veli'nin verdiği 
fetih müjdesinin kendi hayatı içinde tahakkuk etmeyeceğine ina—- 
nan bir tavır içinde, II.Murad,İstanbul'u alma teşebbüsünde bu- 
lunmamıştır. Bu hususun da tarihi bir vakıa olduğunu düşünür- 
sek, olayların mantıki akışı, Hacı Bayram Veli'nin bu kerame- 
tini doğrular. 

C. ESERLERİ 


Hacı Bayram Veli Türkçe şiirler yazmış bir mutasavvıf- 
tır. Onun günümüze kadar intikâl edebilmiş siirlerinin sayı-— 
sı dörttür.Taradığımız çeşitli kaynaklardan tesbit edebildiği-— 
miz şiirler, üslüb olarak musiki kıvraklığındadır. Vassaf'ın 
Sefine'si ,Abdülbaki Gölpınarlı'nın Melâmilik ve Melâmiler'i, 
Ayni'nin Hacı Bayram Veli'si,Banarlı'nın Edebiyat Ansiklope-— 
disi,Bayramoğlu'nun Hacı Bayram-ı Veli'si esas alınarak tes- 
bit edilen bu şiirler sunlardır : 

Birinci Şiir: 

Hiç kimse çekebilmez güçdür feleğin yayı 

Derdine gönül verme bir gün götürür vayı 


Gelür güle oynaya al(da)dır seni çapüktür 
Bir bunculayın fitne kande bulunur ayı 


Bir fani vefasızdır kavline inanma hiç 
Gâh yohsulu bay eyler gâh yohsul eder bayı 


Çün yüzünü döndürdü bir lâhza karar etmez 
Nice seri pay eder,döner ser eder payı 


Denir vâhid vahdette kesrette kanı tefrik 
Hızr ermedi bu sırra bildirmedi Musa'yı 


Hayran kamu âlimler bu ma'ninin altında 
Kaf'tan Kaf'a hükmeden bilmez bu muammayı 


se 1D 


Miskin Hacı Bayram sen dünyaya gönül verme 
Aa 
Bir ulu imârettir alma başa sevdayı 


İkinci Sir: 

Bilmek istersen seni 
Can içinde ara cânı 
Geç cânından bul ânı 
Sen seni bil sen seni 
Kim bildi ef'âlini 
Ol bildi sıfâtını 
Anda gördü zâtını 
Sen seni bil sen seni 


Görünen sıfâatındır 
Anı gören zâatındır 


Gayri ne hâcetindir 
Sen seni bil sen seni 


Kim ki hayrete vardı 
Nura müstağrak oldu 


Tevhid-i zâtı buldu 
Sen seni bil sen seni 


Bayram özünü bildi 
Bileni anda buldu 


Bulan ol kendi oldu 
Sen seni bil sen seni. 


Üçüncü Şiir 
Çalabım bir şâr yaratmış iki cihân âresinde 
Bakıcak Didâr görünür ol şarın kenâresinde 


Nâgihan ol şâra vardım ânı ben yapılur gördüm 
Ben dahi bile yapıldım taş u toprak âresinde 


gâkirdleri taş yonarlar yonup üstâda sunarlar 
Tanrının adın anarlar her bir taşın paresinde 


Ol şârdan oklar atılur gelür sineme dokunur 
Âşıklar cânı satılur ol şârın bâzâresinde 
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ba > : ... .. .. bade .. A, > .. 
câr dedikleri gönüldür, ne alimdür ne cahildür 
Âmıklar kanı sehildür ol şsârın kenaresinde 


Bu sözümü Ârif anlar, câhiller bilmeyüb tanlar 
. a . a e 
Hacı Bayram kendi banlar ol sarın minâresinde 


Dördüncü Şiir : 


Noldu bu gönlüm noldu bu gönlüm 
Derd ü gamınla doldu bu gönlüm 


Yandı bu gönlüm yandı bu gönlüm 
Yanmada derman buldu bu gönlüm 
Gerçi ki yandı gerçeğe yandı 
Rengine askın cümle boyandı 


Kendide buldu kendide buldu 
Matlabını hoş buldu bu gönlüm 


El-fakru fahri el-fakru fahri 
Demedi mi âlemlerin fahri 


Fakrını zikret fakrını zikret 
Mahv u fenâda buldu bu gönlüm 


A Aa Aa a 
Sevda-yı âzam sevda-yı azam 
Bana k'oluptur arş-ı muazzam 


Mesken-i canân mesken-i canan 
Olsa acep mi simdi bu gönlüm 
Bayrami imdi bayrami imdi 

Yâr ile bayram eyledi simdi 
Hamd ü senâlar hamd ü senâlar 
Yâr ile bayram etti bu gönlüm 
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İleride Hacı Bayram Veli'nin tasavvuf felsefesini 
incelediğimizde göreceğimiz gibi, bu şiirler, çesitli tasavvu- 
fi tecrübeleri yansıtmaktadır. Şiirlerde geçen, fakr,fenâ,mahv, 
muhabbet, yanmak,Tanrının adını anmak,dünyaya gönül vermemek, 
kendini bilmek, hayrete varmak ve nura dalmak gibi hususlar, 


tasavvufun ana temalarını oluşturur. 


Hacı Bayram Veli'ye göre, şiir yazmak, evliyanın ke- 
rametindendir. Hacı Bayram Veli, bu konuda şunları söyler : 
"Nazm, evliyânın kerâmâtındandır. Gerek âlim olsun, gerek üm-— 
mi olsun.Zira, âlim-i hakâyık ânı irâs ider. Yunus Emre gibi 
ki, aslında ümmi-i mahzdır. Lâkin kemâlâtı, âlemde intisâr-ı 


tam bulmu şdur"202a, 


Fuat Bayramoğlu ,bu şiirlerden ayrı olarak Hacı Bay- 
ram'a ait iki mektüptan bahsetmektedir “©, Biz iki sebeple 
bu mektupların Hacı Bayram Veli'ye ait olamıyacağı kanaatin-— 
deyiz : 
Birincisi, mektuplar, Hacı. Bayram'ın yasadığı yüzyıl 
Türk dili özelliğini taşımamaktadır. En azından Hacı Bayram'ın 


siirlerinde kullandığı dil , bu mektuplardaki dilden farklıdır. 


İkincisi, mektuplar, Fuat Bayramoğlu'nun da ifâde etti— 
Bi gibi yazı karakteri itibariyle 18.ve 19, yüzyıllara sit- 
bir? 97 Yani,bu mektuplarla Hacı Bayram Veli'nin arasında,en 
azından üç asırlık bir zaman boşluğu bulunmaktadır. Bu, mektup-— 


ların sıhhati açısından düşündürücüdür. 


Bu iki sebebe binâen,mektupları tezimize dercetmekten 
sarİ-ı nazar ediyoruz, 
205a Vassâf ,Sefine,s.263. 


206 Bayramoğlu,Hacı Bayram,c.lli.,5.,.2758-241,belge no:156,157. 
207 Aynı eser,s.237. 


-— 127 — 


Sonuç olarak diyebiliriz ki, Hacı Bayram Veli, dört 
siirden başka bir eser bırakmemiştır. Bununla birlikte, Osman— 
lı Devleti'ni ahlaki ,dini, iktisadi, hatta siyasi açıdan geniş 
ölçüde etkilemiştir. Yetiştirdiklerirden Akşemseddin, Esrefo#lu 


Rumi, Yazıcıo”lu Ahmed ve Muhammed kardesler bunun acık Örne- 


#ini teskil eder. Hacı Bayram , yazılı eser vermekten ziyade, 


ahlâkçı rol oynamıs, insan yeti ctirmeye önem vermistir. 
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LU VEFATI 
Hacı Bayram Veli, ömrünün sonuna kadar, Ankara'da, uü- 
ridlerini terbiye etme, açık ve gizli zikir toplantıları yapma, 
halk ve yüksek tabakaya mensup kişilerle sohbet etme,insanları 
doğru yola iletmeye çaba gösterme ve helâl rızık kazanma gibi 


faaliyetlerle meşgül oldu29Ö, 


Yine, mutasavvıfımızın evlendiğini, çoluk çocuk sahibi 
olduğunu, herkes gibi sâde bir hayat sürdürdüğünü, kaynaklar- 
dan öğrenmekteyiz. Hacı Bayram Veli'nin Eşrefoğlu Rumi ile ev-— 
lenmiş Hayrünnisa adında bir kızı29? ve ayrıca ismi belli ol- 
mayan iki kızı vardır. Hacı Bayram Veli'nin oğulları sırayla 
şunlardır :Şeyh Ahmed Baba, Edhem Babe, Baba Sultan,İbrahin, 
Ali. Bu durumda mutasavvıfımız Hacı Bayram Veli'nin,üçü kız, 


beşi oğlan olmak üzere sekiz çocuğu olmuştur 21“ 


Hacı Bayram Veli'nin, târikatını yaymak üzere Akşem- 
seddin'e halifelik verip Ankara dışına yolladığını? 1, yine 
halifelerinden bir kısmını çeşitli bölgelere gönderdiğini 
daha önce ifâde etmiştik. 


Hacı Bayram Veli'nin doğum tarihi hakkında, her ne ka- 
dar ihtilâf var ise de, aynı husus vefatı için söz konusu de- 
ğildir. Hacı Bayram Veli "© Ml İL! n çirtihâlu'ı- 
İnsân) ifâdelerinden düşürülen tarihe göre,hicri 833, milâdi 
1430 senesinde vefat etmiştir aız, Mezarı, kendi inşâ ettirdi-— 
&i Hacı Bayram Camii'nin kıble tarafındadır. 


208 La'li,Melâmiyyenin An'ane,s.16şBursalı Tâhir,a.g.6.,8.4-5. 

209 Kufralı,Kasım,"Eşrefiye",İA, 

210 Bayramoğlu,Hacı Bayram,s.85. 

211 Vassâf ,Sefine,s.265şYurd ,(Akşemseddin,s.L,LI. 

212 Vassâf,a.g.e.,5.258şRifat Efendi şLügat,c.III. ,5.76şSami, 
Kâmus,c.II. ,5,1429;Haririzâde,Tibyan,v.171b. 
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1.Vefâtı Sırasında Meydana Gelen Bir Olay 


Özellikle Melâmiyye-i Bayramiyye kaynaklarında, Hacı 
Bayram Veli'nin vefatı sırasında, Bayramiliğin ikiye bölünü- 
213 
şüne sebep teşkil eden bir olayın yaşandığı zikredilir 
Önemine binâen, bu olayı,tenkidli ve karşılaştırmalı 
bir şekilde ele alıp değerlendirme yapan Sâdık Vicdani'den 


iktibasla açıklamaya çalışacağız. 


Vicdani, önce, Melâmiyye-i Bayramiyye ekolüne mensup 
Müstakimzâde'nin “Risâle-i Melâmiyye-i Şuttâriyye" adlı ese- 


rinden tercüme ile,şu alıntıyı yapar: 


"Şeyh Emir Sikkini (yeni Bıçakçı Ömer Dede), tarikatı 

Hacı Bayram Veli'den aldı. Onun nezdinde makâmât-ı aliyyeye 
irişdi. Nice kerâmâtı zuhur itdi. Hikâye iderler ki, Hacı Bay- 
ram Veli hâl-i ihtizâra (son nefesin yaklaşması) gelmek üzere 
idi. Kibâr-ı müridânı çevresinde toplandı. Acaba şeyhimiz,ki- 
mi halife bırakacak, kimi irşâda tayin edecek diye düşünmeye 
başladılar. Şeyh Akşemseddin pirin sağ tarafına oturmuştu. Ona 
kimse tekaddim idemez(önüne geçemez)di. Emir Sikkini, cemaatın 
arka tarafında ayakda duruyordu. Müridân o düşüncede iken,Ha- 
cı Bayram Veli, gözlerini açdı ve 'Fmir,su getür' didi. Müri-— 
dân hep sâdât idi. İçlerinden birisi koşdı. Bir maşraba su ge- 
türüb Şeyh'e virdi. Maşrabayı aldı, fakat içmedi, önündeki mey- 
ve dolu tabağa boşaltdı. Maşrabayı önüne koydı. Biraz sonra, 
tekrar gözlerini açarak 'Emir su getür' didi. Yine sâdât-ı mü— 
ridânından birisi kalkdı. Maşrabayı alub su getürdi. Şeyh yi- 


ne içmedi. Meyve tabağına boşaltdı. Ve sonra üçüncü defa ola- 


213 La'li,Melâmiyyenin An'ane,s.18-20, 
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rak !'Emir,su getür! dimişdi, Müridânından birisi kalkub suya 
gidiyordu. Mukaddem-i ashâb olub, Şeyh'in sağ tarafında otu- 
ran Akşemseddin, Emir Sikkini'ye hitâben 'Emir, suyu sen ge- 
tür! dimiş. Binâenaleyh, Emir Sikkini'nin getürdiği sudan Ce- 
nâb-ı Pir biraz içerek,maşrabayı Emir'e virüb 'artanı sen iç 
ki, emniyyet-i kübrâya nâil olasın', O da maşrabadaki suyun 

gerisini içmişdir. İşte buna 'teslim-i sırra işâretdir! di-— 


nildi "21*, 


Bu olayı,bir başka Melâmi kaynağı aşağı yukarı benzeri 
ifâdelerle anlatmaktadır. Her iki kaynakta da, Emir Sikkini- 


nin Suyu içmesi, Hacı Bayram Veli'den sonra halife olâcağını 


gösterir şeklinde bir sonuç yorumu bulunmaktadır?” , 


Dikkat edilirse, bu anlatımda, Bayrâmiyenin Şemsiyye 
kolunun kurucusu Akşemseddin nazikçe ikinci plana itilmekte- 
dir. İşte bu tarafgir tavır, Sadık Vicdani tarafından haklı 
olarak tenkid edilmiştir : 


" Melâmiyye-i Bayramiyye müellifin ve tarafdârânı, bu 
rivâyeti nakil ve hikâye ile demek istiyorlar ki, Akşemseddin 
zâhirde ehass-ı müridin ise de, kable'l-irtihâl (ölmeden önce) 
Hacı Bayram Veli sırr-ı velâyeti Emir Sikkini'ye virerek, onu, 
bâtınen mertebe-i a'lâya İsâl itmiş, Akşemseddin bu mazhari- 
yetden mahrum, binâenaleyh Emir Sikkini'ye nisbetle geride ve 


nâkıs ve bi feyz kalmıştır. 


21/4 Vicdani,Tomar-ı Turuk-ı Aliyyeden Bayramiyye,s.46-48, 
215 La'li,Melâmiyyenin An'ane,8.18-20, 


w İ3N < 


Nâkıl-i evvelinin (ilk rivâyet edenin) yani Mahmüd-ı 

Kefevi'nin bile, yö (denildi), G 37 (rivayet edildi), 

(2 (hikâye edildi) kuyüd-ı ihtiyâtiyyesiyle nakl eylemiş 
oldığı bu menkabevi hikâyeye, ber vech-i rivâyet vâki olmış 
nazariyle bi'l-kabul deriz ki : Evet, Hacı Bayram Veli, iç- 
diği suyun artığını içirerek ve hatta 'emaânet-i kübrâya vâsıl 
olasın! diyerek sırr-ı velâyeti Emir Sikkini'ye virmişdir.An— 
cak o sırrı, maddi,mânevi birçok fezâili hâiz oldığını ink&- 
ra imkân olmıyan Şeyh Akşemseddin'e de daha evvel virmemiş bu- 
lundığı ne malum? Bu mütâlaamıza karşı ' emanet-i tarikat ve- 
ya sırr-ı velâyet yalnız bir halifeye virilir! dinilecek olur- 
sa, buna da cevabımız şudur : Her şeyh-i muazzam ve pir-i mu— 
fahham, yalnız bir müridine hasr u kasr-ı feyz ve irşad itmiş 
olsaydı, turuk-ı aliyye bugünkü inkişâf-ı ittisâını bulamaz, 


feyz-i tarikat bir vasıta ve yedle ta'mim idilmek imkânı mün- 
selib olunca,tarikatlerin—- ihtiyâten hepsi demiyelim- bir 


çoğu münkariz olur giderdi. Tarikat-ı süfiyyede, yalnız bir 
halifeye kasr-ı feyz itmek mecburiyeti bulunsaydı, Hâce Yu- 
suf el-Hemedâniş Hâce Ubeydullah Berki,Hâce Hasan Endâki ,Hâ— 
ce Ahmed Yesevi,Abdulhâlık gibi dört halife bırakmazdı.(...) 
Halvetiyyede de durum böyle, 


Melâmiyye-i Bayramiyye müellifini, kendi şeyhlerinde 
gördükleri fezâili tekaddümeherkesi İkân (inandırmak) içün 
çalışmak istemişler ise de, tuttukları tarik ve sened itti-— 
hâz itmek istedikleri rivâyet ile,tarafgirlikde ileri gitmiş-— 
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ler. Herhalde şeyhlerinin rühâniyetini rencide itmişlerdir"219, 


Hacı Bayram Veli'nin vefatından sonra, çok geçmeden, 
Bayramilik , Şemsiyye-i Bayramiyye ve Melâmiyye-i Bayramiyye 


diye ikiye ayrılmıştır21” 
218 


. Ayrılma olayı Bolu'nun Göynük il- 


. Ateş olayı denen ve Bayramiliğin 
19 


çesinde vukü bulmuştur 
ikiye bölünüşünü resmeden hâdisenin?1? analizini ve yorumu- 
nu ileride yapacağız. Ancak, burada ele aldığımız olayda, Bay-— 
ramiliğin ikiye bölünüşündeki psikolojik önhazırlık,âdetâ 
hissettirilmektedir. 

Su içme olayı, Bayramiliğin ikiye ayrılışını direkt 
simgelemediği, ayrıca Hacı Bayram Veli'nin vefatı Aânındeki 


son durumunu tasvir ettiği için, bu bölümde ele alınmıştır. 


Bu, biyoğrafi tekniği açısından daha uygun bulunmuştur. 


Bavramtlik ibi, İslâm'a, akla, ilme, sanata deep ve- 
ren önemli bir tarikatın bir yudum su sebebiyle hölünmesi 
aklen izahı ve kabülü giç bir yorumdur. Bayramiliğin ikive 
avrılısı, bu bir yudum sudan öte, farklı tasavvufi metodlar- 
dan kavnaklanmaktadır. Nitekim , bu husus Göynük'te acıkça 


ortava çıkmıstır. 


216 Vicdani,Tomar,s.46-50, 

217 Lewis,G.L.,"Bayrâmiyya" EL, 
218 Sarı Abdullah,Semerât,s.241. 
219 Aynı eser,s.241-244, 


Aa p .. » 
2.,.Hacı Bayram Veli'nin Hayat Kronolojisi 


İkinci Bölümde, Hacı Bayram Veli'nin hayatını ince- 


lemiş bulunuyoruz. Şimdi mutasavvıfımızın hayatını kronolojik 


olarak hülâsa etmek istiyoruz: 


1348(2) 
1380 (2) 
1393-1394 


1394 (2) 
1400 
1402 


1403 
1412 


1415-1416 


1421 (Haziran) 
1421 (Temmuz) 


1426 


1429 


1430 


1430 


. 


Hacı Bayram Veli'nin doğumu. 


: Müderrisliğe başlaması. 


». 


Ankara'dan Kayseri'ye gidip, orada 
Ebu Hamid'e mürid olusu. 


Bursa hayatı. Çelebi Sultan Medrese- 
sinde müderrisliğe başlaması. 


Ebu Hâmid'le Bursa'yı terkedip Şam, 
Mekke ve Medine'ye gidis ve hac. 


Ankara Savaşı. Hacı Bayram Anadolu'da 
yoktur. 


Aksaray'a geliş ve oraya yerlesne. 
Ebü Hâmid'in vefâtı üzerine Anka- 
ra'ya dönüs. 

Hacı Bayram Veli'nin tekkesini inşâ 
etmesi, 

Sultan II.Murad'ın tahta çıkışı. 
Sultan II.Murad'ın dâveti üzerine 
Hacı Bayram'ın Edirne'ye gidisi. 


Uzunköprü'nün temel atma töreninde 
bulunmak üzere, Edirne'ye ikinci ola- 
rak gidiş. 

Emir Sultan'ın cenâzesinde hazır bu- 
lunmak üzere Bursa'ya yapılan yol- 
culuk. 


Fatih Sultan Mehmed'i gördüğü üçün— 
cü Edirne seyahati. 


Ankara'da vefatı ve defnedilisi, 
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ÜÇÜNCÜ BÖLÜM 


HACI BAYRAM VELİNİN 
YETİŞTİRDİĞİ HALİFELER 


Hacı Bavram'ın çok sayıda halifesi verdır.Biz hunları, 
bu bölümde , kesin olanlar ve kesin olmayanlar diye iki ana 
ba-lık altında ele alarak inceledik. Zira, çeritli kavnaklar- 
da, halife olması mümkün olmayan isimler bulunmaktadır. Biz, 
ilmi ve akli tahlil siizgecinden geçirerek bu grubu avri bac- 


lıklar altında değerlendirdik. 


A.HALİFELİKLERİ KESİN OLANLAR 
1. Medreseli Halifeler 


a) Aksemseddin 


Adı, Akşemseddin Muhammed b.Hamza'dır!, Şöm'da h.792/ 
m,1789-90 tarihinde dünyaya gelmiştir. Babası "Kurtboğan Ev- 
liyası" diye tanınan Şeyh Şerefüddin Hamza-i Şami, önceleri 
Şam'da ikâmet ederken, sonradan Amasya'nın Kavak ilçesine 
yerleşmiştir? Akşemseddin'in nesebi, Şehâbeddin Suhreverdi- 


ye, ondan da Hz.Ebü Bekir'e uzanır”. 


Akşemseddin küçük yaşta Kur'ân-ı Kerim'i ezberler * 


Tahsilini kısa zamanda tamamlar ; tıpta ihtisâs yapar?. 


Akşemseddin, bundan sonra ilmiyye sınıfına dahil ola- 


m ai Gİ yi O 
rak, Osmancık'taki tedreseye müderris tayin edilir. 


Akşemseddin, genç yaşta tasavvufa meyleder/. Neticede 
>> e — . en 


Haşköprüzâde,Şakâyıku'n-Nu'maniyye ,Beyrut trz.s.138. 
Yurd,Akşemşeddin.s.XVII-XVIIlıVassâf.Sefine,8.264 
Ta şköprüzâde, Şakâyık,aynı yer$ Vassâf,aynı yer. 
Yurd ,ayni-yer. 

Vassaf ,aynı yer. 

Yurd,a.g.8.,5.XXVIIşAyni Hacı Bayram,s.114. 
Enisi,Menâkıb,v.25a; Vassaf ,aynı yer. 
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ba#lanacak bir mürsid-i kâmil bulmak üzere, rivâyetlere röre, 
İran ve Mâverâünnehir'e gider.Hedefine ulaşamaz , Anadolu'ya 
döner, Bu durum,onun müderris oluşundan kısa bir süre son- 
ra,yaşı yirmi yedi dolaylarında iken vukü bulmuştur?.1389 
senesinde dünyaya geldiğini gözönünde tutarsak, tasavvufi 


hayata yöneldiği tarih, 1417 olarak ortaya çıkar, 


Kaynaklara göre, Akşemseddin'e,Hacı Bayram Veli tavsi— 
9 


ye edilmişse de o, bu hususta tereddüd geçirmiştir7”. İslâm'a 
çok sıkı bağlı bulunan Akşemseddin, Hacı Bayrem Veli'nin,der- 
vişleriyle beraber çarşı pazar dolaşıp zekât toplamasını tas- 


Tip etmemektedir19, 


O sıralar Haleb'de şöhreti her tarafa yayılmış, Ak- 
şemseddin gibi Şehâbeddin Sühreverdi neslinden Zeynüddin 
Hafi, Anadolu muhitinde dikkat çekmektedir!!, Zeyniyye ta- 
savvuf ekolünün kurucusu bu şeyhe hissi yakınlık duyan Akşem- 
seddin, el almak üzere Haleb'e gider. Akşemseddin, Haleb'de 
bir rüya görür: Boynunda bir zincir vardır, ve bu zincirin 
öbür ucundan Hacı Bayram Veli tutmakta ve kendine doğru çek- 
mektedir. Bu rüyadan etkilenen Akşemseddin, bağlanacağı şeyhi 
artık bulmuştur, Hemen Ankara'ya döner. Hasad mevsimi olması 
münâsebetiyle, Hacı Bayram Veli müridleriyle beraber tarlada 
çalışmaktadır. Akşemseddin, hiç itibar görmez. Ancak fazla 
beklemeden tarlada çalışan dervişlerin arasına katılarak, ha- 
sada başlar. Mola verilip, yemekler hazırlanır, ancak Akşem— 
seddin sofraya davet edilmez. Akşemseddin , o sırada enâniye- 
tini ayaklar altına alıp köpeklere ayrılan yemeklerden karnı- 


8 Yurd,Akşemseddin,s.XXIII, 

9 Taşköprüzüâde, Şakâyık,s.138. 

10 Aynı yer. 

Il Tasan,Abdürrahim Rumi,s, 13-14. 
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nı doyurmak ister. Bunu gören Hacı Bayram Veli, onu hemen 


sofrasına çağırarak, benlik imtihanını sona erdirir? 


Bu olaydan sonra , Akşemseddin, artık Bayrami olmuş- 
tur. Hacı Bayram Veli, onu çok sıkı bir riyâzete sokarak ibâ- 
detlerini artırır. Menâkıb, Akşemseddin'in bu riyâzet sonucu, 
yedi günde bir kaşık sirke ile yetinir hâle geldiğini kayde- 
derlİ, Riyâzeti artırma isteği Akşemseddin'den gelmektedir. 
Bu aşırı riyâzetin sonunda Hacı Bayram Veli, " yâ köse, ni- 
ce riyâzet eylersin; âkıbet nür olursun, vefât ettikten son- 


ra seni kabrinde bulamazlar" 1” demek zorunda kalır. 


Böylece, Akşemseddin kısa zamanda mânevi olgunluğu el- 


de eder1?, 


Akşemseddin'in halvete girdiği hücre,bugün ceminin 
Kuzeydoğu tarafından aşağı inen sahanlıkta varlığını sürdür- 


mektedirl“, 


Esas adı Muhammed olan Akşemseddin'in bu ismini,Hacı 
Bayram Veli vermiştir. Hacı Bayram Veli ona " beyaz bir in- 
san olan Zeyd'den, insan cinsinin karanlıklarını, lekelerini 
söküp atmakta güçlük çekmedin, âciz kalmadın" diyerek "Akşem- 


seddin" ismini veriri”. 


Akşemseddin'in 1417 senesinde,caminin altında halvete 


12 Taşköprüzâde ,Şakâyık,s.138şVassâf ,Sefine,s.264. 

13 Enisi,Menâkıb,v./46a. 

14 Yurd,Akşemseddin,s.l. 

15 Enisi,a.g.e.,aynı yer. 

16 Vassâf,a.g.0.,8.262şBursalı Tâhir,Hacı Bayram,s.6. 
17 Yurd,aâ.g.8.,5.L. 
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girdiğini düşünürsek,Hacı Bayram Veli'nin ,tekkesini 1420 sene- 


sinden çok önceleri inşâ ettiği ortaya çıkar. 


Önceki bölümde ifâde ettiğimiz gibi, Hacı Beyrem Veli 
1421 senesinin Pemmuzunda . Edirne'ye giderken, yanında olgun 
ve yetişmiş halifesi Akşemseddin de bulunmaktadır. Akşemsed— 
din,bu yolculuğu yaptığında, tasavvufi hayata atılalı beş se- 


ne olmuştur. 


Akşemseddin'in tasavvufi olgunluk süresini kısa zaman- 
da neticelendirmesi, tekkedeki diğer müridlerin dikkatini 
çeker. Hatta bu hususu gündeme getirerek ,sebebini Hacı Bayram 
Veli'ye sorarlar, " bazı dervişlere kırk yıldır hilâfet vir- 
medin. Az müddet içinde Akşeyh'e hilâfet virdin.Hikmeti ne- 
dir?" Hacı Bayram Veli'nin bu soruya verdiği cevap çok il- 
ginçtir : " Bu bir zeyrek köse imiş. Her ne kim gördü ve işit- 
ti, inandı. Hikmetin(i) sonra kendi bildi.Ama bu kırk yıldan 
beru hidmet iden dervişler, gördüklerin ve işittiklerinCin) 


"18, Hacı Bayram Veli'nin bu 


hemân hikmeti ve aslını sorarlar 
cevabı, Akşemseddin'in, şeyhine tam bir inanç ve teslimiyet- 
le bağlandığını gösterir. Nitekim Akşemseddin bir şiirinde, 


şeyhine olan bu teslimiyetini dile getirir: 


Aşık oldum sana candan 
Hacı Bayram pirim sultan 


Gönül himmet umar senden 
Hacı Bayram pirim sultan 


Irak mıdır yollarınız 
Taze midir gülleriniz 


18 Enisi,Menâkıb,v.5b,25a. 
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Hüb söyler bülbülleriniz 
Hacı Bayram pirim sultan 


Al yeşil sancağı kalkar 
Türbesi mis gibi kokar 


Altın şem'aların yakar 
Hacı Bayram pirim sultan 


Akşemseddin der varılur 
Azim tevhidler sürülür 


Yılda bir çağı bulunur 
Hacı Bayram pirim sultanl?, 


Hacı Bayram Veli, onu hilâfetle Beypazarı'na gönderir. 
Akşemseddin orada bir mescid ve bir de değirmen inşâ eder.An- 
cak etrafına fazla kalabalık toplanması sebebiyle, önce İski- 


lip Evlek'e, oradan da Göynük'e giderek orada yerleşir”9, 


Hacı Bayram Veli, vefâtı yaklaştığında " benim namazı- 
mı Akşemseddin kılıversin ve beni ol gasleylesün.Benim habe- 


nd1 


rim âna vâsıl eylesüz"”“”, şeklinde vasiyet eder. Akşemseddin, 


hemen Ankara'ya gelip son nefesini vermeden önce, Hacı Bayram 


Veli'nin başında hazır bulunur22, 


Şeyhinin vefatından sonra, gerekli vazifeleri yerine 
getiren Akşemseddin, irşâd görevine devâm etmek üzere Göy- 
nük'e döner. Burada Emir Sikkini ile aralarında metod fark- 
lılığı sebebiyle,ileride teferruatlı olarak ele alacağımız 


“ateş olayı" vuku bulur. Ancak bu olay Bayramiye tasavvuf di-— 


19 Banarlı,RTET,fas.:7,İstanbul 1983,8.506-507, 

20 Vassâf ,Sefine,s.265şYurd,Akşemseddin,s.L,11I, 

21 Yurd,a..800,S5.L1. 

22 Vicdâni,Tomâr,s.46-50şLa'lİi,Melâmiyye'nin An'ane,s.18- 
20, 
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siplininin ikiye bölünmesine sebep olur İ, Akşemseddin, ih— 
vânıyla Şemsiyye-i Bayrâmiyye'yi kurar?*, 


25 


Akşemseddin, Fatih Sultan Mehmed'in ricası üzerine 


Akbıyık Meczüb'la birlikte İstanbul'un fethine iştirâk eder, 


26 


maddi ve mânevi destek verir“”, Fetihin ne zaman gerçekleşe- 


ceğini haber vermesi??, yeri belli olmayan Ebü Eyyüb Hâlid 
el-Ensâri'nin kabrini keşif yolu ile bulması“ gibi kerâmet- 


leri, etrafında derhal bir hürmet halkası oluşturur. Fâtih 


Sultan Mehmet de bu halkanın içindedir ?. 


İstanbul'un fethinden sonra, Akşemseddin, kendisinin 
mensüp olduğu Sala aşireti efrâdından bir kısmını Üsküdar'a 


iskân ile, orada Salacak adlı ilk Türk mahallesini tesis 


eder” 9, 


Fâtih bir ara Akşemseddin'i ziyâret edip ısrarla hal- 
vete girme talebinde bulunursa da, bu dileği kabul görmez. 
Fatih Sultan Mehmed'in aldığı cevap ilginçtir: " Halvette 
lezzet vardır. O lezzeti tadarsan yöneticilik lezzetini kay- 


bedersin. Bu yüzden işler karışır. Allah da bunu bize sorar. 


Halvet, senin adâletli olmandır, şu,şu, şu işleri yapmandır"?! 


23 Abdullah,Sarı,Semerât,9.241-244, 

24 Aynı eser,s.2/4, 

25 Yurd,Akşemseddin,s.LV. 

26 Vassâf,Sefine,s.265-266. 

27 Taşköprüzâde,Şakâyık,s.139. Burada olay, "Akşemseddin'in 
çocuklarından biri bana hikâye etti" ifâdesiyle verilir, 

28 Mahmud Sami,Ramazanoğlu Ashâb-ı Kirâm,İstanbul 1985,s.107. 

29 Abdullah,Sarı,a.g.8.,5.240-1; Vassâf aynı yer. 

50 Ayni,Hacı Bayram,s.l1l4şVassâf,a.g.e.,8.264-270, 

51 Taşköprüzâde,a.g.8.,5.140, 


— 140 | 


diye karşılık vermiştir. 


Fatih Sultan Mehmed, İstanbul'da Akşemseddin için, hal- 
kı irşâd için hangâh inşâ ettirip, hayatının geri kalan gün- 
lerini, orada geçirmesini ister. Ancak o, kendisine gösteri- 
len bu teveccühe itibar etmeyip Göynük'e döner?2, Ölene kadar 
orada irşâd ile meşgul olur. Doktorluk mesleği icrâ ederek ge- 
çimini sağlayan Akşemseddin??, h.263/m.1459 senesinin 5 Cu- 
mâde'l-âhiresinde vefat eder” *, Kabri, kendi yaptırdığı mesci- 


din yanında, Göynük'tedir??, 


Çocukları: Sadullah, Fazlullah, Nurullah,Emrullah, Nas— 
rullah, Hamdullah adlı erkek çocukları başta olmak üzere oniki 


evlâdı vardır?9, Bunlardan Hamdullah, Mecâlisu't-Tefâsir adlı 


o? 


eseri dikkati çekmekle, ilim yönünden temâyüz etmiştir”/. 


Halifeleri : Muhammed Fazlullah, Hamzatu'ş-Şâmi, Mısır- 


lzoğlu Abdürrahim-i Karahisâri, Attâroğlu Muslihiddin-i İski- 
38 


libi, İbrahim Tennüri?“, 


Eserleri : Def'u Metâini's-Süfiyye, Risâletu'n-Nür, Ri- 


sâle-i Zikrullah,Telhisu Def'i Metâin, Makâmât-ı Evliyâ,Mâdde— 
39 


tü'l-Hayât, Nasihatnâame-i Akşemseddin 


32 Taşköprüzade ,Şakâyık,s.141. 

35 Vicdani,Tomar,s.35şVassâf ,Sefine,s.269 

34 Trimingham,Spencer,The Sufi Orders in Islam,London 1971, 
S.78şVassâf,aynı yer. 

35 Vassâf,aynı yer. 

36 Taşköprüzâde,a.g.89.,S.l42, 

37 Ateş,Süleyman,İşari Tefsir Okulu,Ankara 1974,s.225. 

38 Taşköprüzâde,a.g.8.,S.l4l, 

39 Yurd,Akşemseddin,s.XII-XV. 
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b) Yazıcıoğlu Muhammed 


Hacı Bayram Veli'nin önemli halifelerindendir. Malkara- 
- > , 40 > 
ya bağlı Kadıköy'de dünyaya gelmiştir . Babası, Şeyh Selahat- 


tin'dir'i, 


Gençliğinde, ilim tahsil etmek üzere İran ve Mâveraâün— 
nehir'e giden Muhammed , oralarda çeşitli sufilerle görüşme 
imkanı elde etmiştir”. Zeynu'l-Arab ve Hayder-i Hâfi,görüştü— 


gü şeyhlerdendir”?. 


Mutasavvıfımız Hacı Bayram Veli, Sultan IlI.Murad'ın da- 
veti üzerine Edirne'ye giderken, Gelibolu'ya uğrar . Bu sı- 
rada YazıcıoğluşMuhammed,Hacı Bayram Veli'den el alarak ta- 


ii Önceleri işrete düşkün ol- 


savvufli hayata başlar 


duğu söylenir 2, 


Hacı Bayram Veli, Edirne'den dönüşte, ona bazı tavsi-— 
yelerde bulunmuş “©, o da bu tavsiyelere uyarak olgunluğa eriş- 
miştir. Şeyhinin izni ile Gelibolu'da ikâmet eden Yazıcıoğlu 
Muhammed *?, burada denize bakan bir yamaçta tekke yaptırmış-— 


tır “8, 


Yazıcıoğlu Muhammed, bu tekkede çok sert riyâzetler 


40 Gibb,E.J.W.,A History of Ottoman Poetry,London 1958,1.,392. 
41 Gibb,a.g.©e.,35.390. 

42 Vassaf,a.g.©.,5.273, 

42 Gibb,a.g.e.,5.3925Ayni,a.g.e.,5.79. 

44 Mehmed Mecdi,Terceme-i Şakâyık,s,128, 

45 Vassâf ,Sefine,s.274, 

“© Sarı Abdullah,Semerât,s.238, 

47 Bayramoğlu,Hacı Bayram,s.30. 

48 Gibb,Ottoman Poetry,s.394, 


— 142 — 


yapmış, insanlardan tamamen uzaklaşmıştır. Yedi sene müddet- 
le ateşte pişmiş yemek yemediği ve sürekli Allah'ı zikretmek- 


le vakitlerini geçirdiği rivâyet olunur “2. 


Sultan Murad II., onu Mısır'a sefir olarak görevlen-— 
dirmişse de, Oo, bu resmi vazifeyi fazla sürdürmeyip ayrılmış-— 


tır A 


Şiire kâbiliyeti fazla olan Yazıcıoğlu Muhammed, "Mu- 
hammediyye" adlı eseri ile Osmanlı kültür tarihinde önemli 
bir yer işgâl eder?”!. Bundan başka, Fatiha Suresi Tefsiri ve 


2 
Fusus Şerhine dair olmak üzere iki eser daha Me etir” . 


Vefat tarihi, her ne kadar, bazı kaynaklarda h.855/m. 
1451 “İ olarak geçiyorsa da, Gibb'in işâret ettiği gibi, 1449 
da yazmaya başladığı eserinin (Muhammediyye), dört yılda bit- 
tiği göz önünde tutulursa, h.857/m.1453 tarihinde vefat etme 
ihtimali akla daha yakın gelmektedir Yazıcıoğlu Muhammed, 


Gelibolu'da vefat etmiş olup >> yaptırdığı tekkenin bahçesin- 
de medfündur > 6, 


49 Gibb,a.g.e.,5,3925 Vassâf,a.g.e0.,5.270. 

5O Vassâf,a.g.©.,5.274. 

Sı Kâtip Çelebi ,Keşfu'z-Zunün,İstanbul 1360,c.I.,5.455, 
52 Vassaf,a.g.©.,5.272, 

53 Ahmed Rif'at,Lügât,c. II.,s.192, 

G4 Gibb,Ottoman Poetry,c.1I.,5.392. 

55 Taşköprüzâde,Şakâyık,s.67. 

56 Vassaf ,Sefine,s.273. 
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ce) Yazıcıoğlu Ahmed Bicân 


Yazıcı Selâhaddin'in ikinci oğlu Ahmed Bicân”?, onbe- 
şinci yüzyılın başlarında Hacı Bayram Veli'nin yanında yetiş- 


miş, abisi Yazıcıoğlu Muhammed gibi Gelibolu'ya yerleşmiştir”. 


Vücudu son derece zayıf nâhif olduğu için,kendisine 


cansız mânâsına gelen "Bicân" lâkabı takılmıştır??. 


Vefat tarihi kesin olmamakla birlikte,abisinin 14535 te- 


ki vefâtından sonraya rastlaması,kuvvetle muhtemel görülmek- 


tedir“ Ölüm yeri ve kabri, Gelibolu'dadır9!. 


Başlıca eserleri şunlardır: Dürr-i Meknün, Acâibu'l-— 
Mahlükât, Münteha. Ahmed Bicân, bunlardan başka, abisinin Arap- 


ça olarak yazdığı Megâribu'z-Zaman adlı eserden istifâde ede- 
rek," Envâru'l-Âşıkin" adlı kıymetli eserini kaleme almış 


62 


tır ş bu kitap "Ahmediyye" adıyla da tanınır 


d) Şeyh Salâhaddin 


Aslen Bolu'nun Göynük ilçesindendir. Vassaf, bu zâta, 
Salâhaddin Mevlevi ve Salâhaddin Tavil gibi isimler izâfe 


ederken? , Gibb, bu zâtın Yazıcı Salâhaddin ile aynı kişi 


olabileceğini ileri sürer ©* . 


57 Gibb,a.g.0.,8.389. 

58 Bayramoğlu,Hacı Bayram,s.30-31. 

59 Vassâf,a.g.e.,9.274. 

6O Gibb,a.g.e.,5.392, 

61 Cami,Nefehâtu'l-Uns,s.691. 

62 Ayni Hacı Bayram,s.79şVassâf ,Sefine,s.274, 
65 Vassaf,aynı yer. 

GA Gibb,Ottoman Poetry,s.390, 
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Hakkında fazla bilgi bulamadığımız bu sufi hakkın- 
da, Taşköprüzâde kısaca şu bilgileri verir : Hacı Bayram Ve- 
—li'nin müridi olmuş ve onun irşâdıyla mânevi olgunluğu ka— 


zanmıştır“İ . Ne zaman vefât ettiğini tesbit edemedik. 


e) Germiyanoğlu Şeyhi 


Asıl adı Sinan olan ©“ Şeyhi,gâir, aynı zamanda dok- 
tordur ©?” . Doğum yeri, Germiyan Beyliğinin başkenti Kütah- 
ya'dır. Gençliğinde Ahmedi'den dersler almış, önemli sufile- 


ri ziyâret etmek üzere İran'a yolculuk yapmıştır ©, 


Şeyhi Çelebi, 1415 senesi Karaman Seferi sırasında has- 
talanan Sultan I.Mehmed'i tedâvi etmek üzere Ankara'ya gel-. 
miştir. Sultan'ı tedâvi ettikten sonra 99, muhtemelen Hacı 
Bayram Veli'ye intisâb ederek bu şehirde kalmış ve mânevi 


eğitimini tamamlamıştır 79, 


Bundan sonra Şeyhi'yi ,Kütahya'ya yerleşmiş olarak gö- 
rüyoruz 71, Hayatının sonuna kadar bu şehirde kalan Şeyhi, 


yine orada vefat etmiştir 72, 


Hırednâme ile Hüsrev ü Şirin adlı manzum eserleri meş- 


65 o Taşköprüzâde,Şakâyık,s.96. 

66 Gibb,Ottoman Poetry,c.I.,8.299. 

67 Aynı yer. 

68 Aynı yer. 

69 Bayramoğlu,Hacı Bayram,8.25şGibb,a.&.6,,5.7501, 

70 o Timurtaş,Faruk Kadri ,"Şeyhi ,ÖHayatı ve Eserleri" Tarih 
Dergisi,c.Vl.,3ayı:9.,3.623Gibb,a.G.86,5.299-3500, 

71 Oo Taşköprüzâde,a.g.6.,5.6735Gibb,8.&.8.,5.300 

72 Oo Taşköprüzâde,aynı yerşGibb,a.g.©0.,5.303. 
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hurdur 73, Şiirlerinde "Şeyhi" mahlasını kullanmasının sebe- 


bi ,Hacı Bayram Veli'ye mürid olmasından dolayıdır /*, Ancak 


"Şeyhi" mahlasını kullanan şairlerin sayısı,bir araştırmaya 


göre yirmi dokuzu bulmaktadır”? , 


lJlır 


Osmanlı edebiyatında ikinci devir şuarâsından 8ayı- 


76, 


Mezarı Kütahya'da olan Şeyhi'nin ölüm tarihi, 1439- 


40 senesi olarak tahmin edilmektedir 77. 


Şeyhi, sürme satarak hayatını kazanırdı78 , 


f)-Molla Zeyrek 


Hacı Bayram Veli'nin halifelerinden bir bilim adamı- 


dır 79, Farsçada, zeki ve anlayışlı mânâsına gelen "zeyrek" 


l1âkabını, kendisine,'şeyhi Hacı Bayram Veli vermiştir“ . 


Sİstanbul'un fethinde hazır bulunan Molla Zeyrek! , 


fetihten sonra, Saint Sauveur Pantocrator klisesinin camiye 


çevrilmesi üzerine, oraya ilk müderris olarak tayin olun- 


73 


74 


75 
76 
77 
78 
79 


80 
81 


Timurtaş, Faruk Kadri ,"Şeyhi Hayatı ve Eserleri" ,3.62 vd.$ 
Gibb,Ottoman Poetry,8.302-305. 

Yılmaz,Ali ,Köstendilli Süleyman Şeyhi ,Ankara 1989,5.28, 
dipnot:19. 


Aynı eser,8.28-33. 

Hoca Sa'düddin Efendi ,Tâcü't-Tevârih,c.1.,5.279. 
Yılmaz,Ali,a.g.8.,5.28,dipnot:19, 

Taşköprüzâde ,Şakâyık,s.67-68. 

Vassâf ,Sefine,s.276;5Süreyya,a.g.0.,C.lV. ,5. 104; Taşköprü- 
zâde,â.Ç.8.,8. 7, 

Taşköprüzâde,synı yer. 

Vassâf ,aynı yer, 
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muştur. Bu yüzden, cami ve çevresindeki semt kendi adını 


taşır “2 , 


İstanbulda,elli akçelik maaşla müderrislik yapan Mol- 
la Zeyrek, alınteriyle kazandığı bu paranın yarısını kendisi- 
ne ayırır, geri kalanını da "Hacı Bayram Veli'nin fukarâsına 


(dervişlerine) hibe ederdi" “2 . 


Seyyid Şerif Cürcani'ye yaptığı bir itirazı, münazara 
ve mübâhase etmek üzere, Fatih Sultan Mehmed huzurunda top- 
lanan ilim meclisinde, Molla Hüsrev'in mağlübiyetine hükmet- 


mesine gücenerek 9” İstanbul'u terkeder, Bursa'ya yerleşir? . 


Molla Zeyrek h.879/m.1474 tarihinde vefat ederek Bur- 


sa'da Pınarbaşı kabristanına defnolunmuştur Se 


g) Eşrefoğlu Rumi 
| Kaynaklardaki bilgilere göre,babası Mısır'dan İznik'e 
güç edip yerleşmiştir ©” , Kendisinin esas adı, Abdullah b. 
© Eşref b. Muhammed'dir “ . İznik'te dünyaya gelen Eşrefoğlu 
Rumi'nin annesi de,İznik'lidirS?. 


İlk tahsil yıllarını İznik'te tamamlayan Eşrefoğlu Ru- 
mi, yüksek tahsilini Bursa'da tamamlar ve Çelebi Sultan Med- 
resesi'nde Afyonlu Kara Hoca adıyla maruf Alâeddin Ali'ye mu- 


id (asistan) olur” , 


82 Adıvar,Adnan,"Bizansta Yüksek Mektebler",Tarih Dergisi, 
CV. ,sayı:8,s.1-51, 

835 o Taşköprüzâde,Şakâyık,s.74-75. 

gu O(OYurd,Akşemseddin,s.XLU1IJIl, 

85 Oo Vassaf, ,Sefine,s.276. 

86 Oo Bayramoğlu,Hacı Bayram,s.51,dipnot:96;Vassâaf,aynı yer. 

87 Eşrefoğlu,Rumi,Divân,s.8, 

© İrimingham,J.Spencer,The Sufi Orders in Islam,s.78, 

89 Eşrefoğlu Rumi,a.g.0.,5.10, 

90 Aynı eser,s.9. 
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Ancak, İmam Gazali gibi, yakini arama isteği ağır ba- 
san Eşrefoğlu Rumi, tasavvufi hayata girmek üzere, Bursa'da 
bulunan Emir Sultan'a müracaat eder. Emir Sultan " kuzu, biz 
pir olduk ve intikâlimiz (ölümümüz) dahi karibdir. Varun 
şehr-i Ankara'da Hacı Bayram birâderimize" diyerek onu Ha- 


cı Bayram Veli'ye gönderir 9l, Yıl 1420'dir 92, 


Emir Sultan'ın tavsiyesi üzerine Ankara'ya gelen Eş- 
refoğlu Rumi, oradaki dergâhta onbir yıl imamlık yapar. Sü- 
lükunu tamamlamak üzere mücâhedeler ve riyâzetler yapar 9. 
Daha sonra ,Hacı Bayram Veli'nin kızı Hayrünnisâ ile evlene- 


rek şeyhine damat olur “, 


Eşrefoğlu Rumi'nin halvete girdiği hücre hâlen mevcut- 
tur 92, 

Hacı Bayram Veli, manevi olgunluğunu tamamlayan Eş- 
refoğlu Rumi'yi, Bayramiliği yaymak ve halkı irşad etmek üze- 
re,doğum yeri olan İznik'e gönderir. Ancak, Eşrefoğlu Rumi, 
İznik'te,olgunlaşıp olgunlaşmadığı hususunda tereddüde dü— 
şer. Bu durumu,şeyhi Hacı Bayram Veli'ye açar. Hacı Bayram 
Veli, Eşrefoğlu Rumi'yi,Suriye'nin Hama şehrinde bulunan 
Abdülkâdir Geylani'nin torunlarından Şeyh Hüseyin Hamevi'ye 
gönderir 29. 

Eşrefoğlu, orada bir erbain çıkarır, Hüseyin Hamevi- 
den icâzet alarak Kadiriyye tasavvuf okulunu Anadolu toprak- 
larında yaymak üzere, memleketi İznik'e gelir. Eşrefoğlu,İz- 


nik'te bir dergâh inşâ eder ve Kadiriliğin Eşrefiyye şubesi-— 


9I Çoruh, Şinasi ,Emir Sultan,s.191-192, 

92 Çoruh,a.g.8.,S5.190-191, 

95 Eşrefoğlu,Divan,s.16 vd. 

g4 Kufralı Kasım, "Eşrefiyye" ,İA. 

95 Vassaf,Sefine,s.26lşBursalı Tâhir,Hacı Bayram,s.6. 
96 Kufralı,aynı yer. 


U 
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besini yaymaya başlar 27. 


Kendisi Hacı Bayram Veli ile aynı yaşta olmasına rağ- 
men, ondan daha fazla bir ömür sürerek, yüz yirmi yaşların- 
da 1469 yılında vefât etmiştir?”8', Vefât tarihini 1493 ola- 
rak veren kaynaklar var ise de 79 , bu aklen imkânsız görül- 


mektedir. 


Eşrefoğlu'nun eserleri şunlardır : Divan, Müzekki'n- 
Nüfüs, Tarikatnâme, Fütüvvetnâme, Delâilü'n-Nübüvve, İbret- 
name, Hayretnâme, Elestnâme, Nasihatnâme, Esrâru't-Tâlibin, 
Münâcâtnâme , Tâcnâme ,Mazeretnâme, Bunlardan ilk ikisi hariç, 


hepsi elyazması halindedir 199, 


Esrefoğlu'nun,görüldüğü üzere en önemli özelliği, 
iki tarikattan ayrı ayrı icâzet almış olmasıdır. Hacı Bav-— 
ram terakkiye kabiliyetli müridinin önüne sed çekmemis,bi-— 
lakis onu bir başka mâneviyat üstâdına göndererek ilerle- 
mesine ön ayak olmuştur. Bu husus, bizce, Hacı Bayram Veli 
nin iizerinde yorum yapılması gereken önemli bir yanı ola-— 


rak değerlendirilmelidir. 


97 Kufralı,"Eşrefiyye", İA, 

98 Kufralı,a.g.m.,35,396şEşrefoğlu,Divan,s.29-30, 
99 Mrimingham,The Sufi Orders,s.78. 

100 Eşrefoğlu,Divan,s.56-57. 
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2. Herhangi Bir Mesleğe Mensüp Olan Halifeler 


a) Baba Nahhâsİ-i Ankaravi(Bakırcı) 


Şakâyık'da, kendisine dâir bir satırlık bilgi buldu- 
gumuz Nahhâsı , Hacı Bayram Veli'nin dervişlerindendir 191 


Hakkındaki az bilgiye rağmen,kaynaklar, bu zâtın Hacı Bayram 
Veli'nin müridi olduğunda ittifâk hâlindedir 192 


Baba Nahhâsi'nin mesleği, adına bakılırsa, bakırcılık 


olmalıdır. 


b) Akbıyık Meczüb Sultan (Tüccar) 


Bu zât kendisini meczub veya abdal olarak gösterdiği 


için,"Neczüb Abdullah" olarak da lâkaplandırılmıştır!93, 


Akbıyık, başlangıçta zenginlik arzusu ağır basan biri- 
dir, Ancak el aldığı şeyh Hacı Bayram Veli, şiirlerinde "fa- 
kirlik öğüncümdür" hadisinilÖ” işleyecek derecede fakra önem 
veren bir sufıdir. Bu yüzden Hacı Bayram Veli ile Akbıyık ara-— 


sında fikir ayrılığı vukü bulur 195, 


Hacı Bayram Veli, her müridi gibi Akbıyık'ı da halve- 


te sokar. Halvet sırasında mal ve servet arzusunu ne kadar uğ- 


101 Taşköprüzâde, Şakayık,s.47. 
102 Aynı yerşVassâf ,Sefine,s.262şBursalı Tahir,Hacı Bayran, 


S.5. 

103 e e 

104 Aliyyü'l-Kari, el-Masnu,5.128. 

105 Ergün,Saadettin Nüzhet,Türk Şâirleri İstanbul 1936,c.1., 
S5.594—398 ş Taşköprüzâde ,Şakâyık,s.66; Vassâf,a.g.©0.,5. 
275. 
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Taşsa da gönlünden çıkavamaz. Hacı Bayram Veli,sürekli dünya- 
yı terk etmeye teşvik eder. Ama, bütün bu çabalar sonuçsuz ka- 
lır. Hacı Bayram Veli , Akbıyık'a " evladım, madem ki dünya- 
dan geçemiyorsun, bizi terket.Sana izin, Benimle münâsebetin 
münkatıdır" diyerek ona yol verir. Akbıyık, dışarı çıkarken 
başındaki serpuşu kapıya takılıp düşer. Bunu Hacı Bayram Ve- 
1i'nin kerâametine hamleden Akbıyık, bir daha başına hiç bir 
şey giymemiştir. Saçını da uzatan Akbıyık ,meczüb görünmesi— 
ne rağmen çok zengin olmuş, gelen geçeni misafir etmek ve 


karınlarını doyurmak için bir bine yaptırmıştır 106, 


Şeyhinden bu şekilde ayrılıp Bursa'ya yerleşen Akbı- 
yık, zamanının muktedir bilim adamlarından Alâeddin Arabi- 
nin derslerine devam ederek ilim tahsil eğer. Akbıyık, son- 
radan Hacı Bayram Veli tarafından tekrar kabul edilir, Şey- 
hinin yanına gelen Akbıyık, burada sülükunu tamamlayıp, hali- 


felik alır 197, 


Kosova Savaşı (1448) ve İstanbul'un Fethi'nde(1453) 


hazır bulunarak Fâtih Sultan Mehmed'in dostluğunu kazanan Ak- 


108 elsi ai i 
bıyık ,h.,860/m.1457 tarihinde,ömrünün son senelerini geçir- 


diği Bursa'da vefat eder, orada defnolunur 199. 


Kaynaklara göre, Aziz Mahmud Hüdâ1(6.1623)'nin kurdu— 
gu Gelvetiye tasavvuf okulu,Üftade(6.1580) ve Muk'ed Hızır 
Dede(ö,1512) vasıtasıyla Akbıyık'a dayanır 110, 


mamalar ma al ga aka ea 

106 Vassâf ,Seffne,s.275;Taşköprüzâde ,Şakâyık,s.66. 

107 Aynı yerler. 

108 Bayramoğlu,Hacı Bayram,s.50,dipnot no:95, 

109 Taşköprüzâde,a.g.e.,5.67;Vassâf ,aynı yer. 

110 Yılmaz,Hasan Kâmil,Aziz Mahmud Hüdai ve Celvetiyye Tari— 
katı,İstanbul 1982,s.177, 
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c) seyh Emir Sikkini Ömer Dede 


Hacı Bayram Veli'nin ikinci önemli halifesi Ömer De- 
de'nin, kaynaklarda çeşitli isimlerle anıldığını görmekte- 
yiz : Seyyid, Ömer Dede, Emir Sikkini, Dede Ömer, Dede Ömer 


: . al 
Sikkini 


Kaynaklar, Anadolu'nun bazı yerlerinde ana ve babadan 
biri tarafından seyyidlik tevârüs eden kimselere "Emir" de- 
nildiğini ve bu yüzden Bıçakçı Seyyid Ömer Dede'nin ismi ta- 
savvuf kitaplarına kaydedilirken Emirliğinin Seyyidliğe, Ömer- 
liğinin bıçakçılığa veya Ömerliğinin Emirliğe , bıçakçılığı- 
nın da Arapça sikkin (bıçak)'e nisbeti ile Sikkini'ye kalbe- 


dildiğini kaydeder 12. 


Emir Sikkini'nin doğum yeri Bursa'dır > Bu kentte 
bıçakçılıkla iştigal eden Enir A... rivâyetlere 
göre, başlangıçta Ebü Hâmidüddin Aksarayi'den el almakla bir- 
likte, mânevi olgunluğunu Hacı Bayram Veli'nin yanında tamam- 


lamıştır 115. 


Hacı Bayram Veli'nin vefâtından sonra Göynük'e yerle- 
şen Emir Sikkini, orada Bayramiliği yaymaya başlar !İ9,Akşem- 
seddin'in de aynı kasabada faaliyette bulunduğunu, daha önce 


belirtmiştik. Hacı Bayram Veli'nin bu iki önemli halifesi ara- 


11) Trimingham,The Sufi Orders,s.78şVicdani,Tomar,8.36; Vas- 
saf ,Sefine,s.278-279, 

112 Vicdani,â.g.cs,5,36. 

1135 Trimingham,aynı yer. 

114 Vassâf,aynı yer. 

115 Taşköprüzâde,Şakâyık,s.47. 

116 Abdullah Efendi,Semerât,s.241şLa'li,Melâmiyyenin An'ane, 
S.20, 
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sında metod anlayışı farklılığı vukü bulmuş ve ileride detay-— 
lı olarak izah edeceğimiz "ateş olayı" ile, bu husus su yüzü- 
ne çıkmıştır 117 .Ömer Dede , bu yol ayırımında "melâmet"i ken- 


di tasavvuf anlayışına metod olarak seçmiştir 118, 


Ömer Dede ölene kadar Göynük'te ikâmet ile, h.880/m. 
1486-7 tarihinde yine bu kasabada vefat etmiştir 119. Kabri, 


Akşemseddin gibi, Göynük!'tedir!”“ 


3. Mesleği Tesbit Edilemiyen Halifeler 


a) Seyh Lütfullah 


Aslen İsfendiyaroğlu neslinden olup Balıkesir'de doğ- 
muştur. Hacı Bayram Vel1'ye bağlanmadan önce bu şehirde haya- 


tını sürdürmekte iken, bir hamam inşaatı vesilesi ile Ankara- 


va elen Şeyh Lütfnllah, burada Hacı Bavram Vel1 ile tanıma 


—ş—ş——— e emma uae 


117 La'li,Melâmiyyenin,s.22-3şSarı Abdullah,Semerât,s.243-244. 
118 Vicdani ,Tomâr,s.44; Ayni, Hacı Bayram,s.115. 

119 Gölpınarlı,Melâmilik,s.42şVassâf ,Sefıne,5.280. 

120 Aynı yerler. 


— 153 — 


I2İ Aralarında cereyan eden bir sohbette 


İırsatını elde eder 
Balıkesir'i çok güzel bir şekilde tavsif edince, Hacı Bayram 
Veli, burayı görmek arzusunu ızhâr eder. Şeyh Lütfullah, Hacı 
Bayram Veli ve bazı müridleriyle ,Balıkesir'e gitmek üzere yo- 
la çıkarlar, İşte bu yolculuk esnâsında, Şeyh Lütfullah, Ha- 
cı Bayram Vel1'nin nazar ve himmetiyle, çok kısa bir zamanda 
manevi olgunluğa ulaşır. Hacı Bayram Veli, Balıkesir'den An- 
kara'ya dönerken Şeyh Lütfullah'ı,kendi memleketinde halife- 


lik göreviyle vazifelendirir!—”, 


Şeyh Lütfullah, burada ömrünü irşad ve Bayramiliği 
yaymakla geçirip h.895/m.1490 senesinde vefat eder!??. Kabri, 


Balıkesir'de kendi adıyla anılan caminin bahçesindedir!”*. 


b) Seyh Yusuf Hakiki 


Bu zât, Hacı Bayram Veli'nin şeyhi Ebü Hâmidüddin Ak- 
sarayi'nin oğludur!l“9.1412 de babası vefat edincel“© mânevi- 
yat eğitimi yarım kalır, Hacı Bayram Veli, sülükunu tamamlat- 
mak üzere Yusuf Hakiki'yi yanına alır, Ankara'ya getirir. Ora- 
da mânevi olgunluğu kazanan Yusuf Hakiki'nin Arapça ve Farsça 


şiirler yazdığını görmekteyiz!“7, İki eseri vardır: Metâliu'1- 


121 Taşköprüzâde,Şakâyık,s.96. 

122 Aynı yer. 

125 Bayramoğlu,Hacı Bayram,s.50,dipnot no:94, 
124 Yurd,Akşemseddin,s.XLII, 

125 Vassâf ,Sefine,s.276. 

106 Vassâf ,a.5.0.,8.255. 

127 Vassaf,a.g.e.,5.276. 
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128 


İman ve Muhammediyye tarzında yazılmış Hakikinâme'” 


Ne zaman vefât ettiği bilinmemekle birlikte, Aksaray- 


da babası, Şeyh Ebü Hâmidüddin Aksarayı'nin yanında medfun 


e , 12 
olduğu söylenir — 


c) İnce Bedreddin 


Ebü Hâmidüddin Aksarayi ile beraber İran'dan gelen İn- 


ce Bedreddin, mânevi olgunluğunu Hacı Bayram Veli'nin yanında 


tamamlamıştır1? 5 


0 


Ankara'da Hacı Bayram Veli'nin sohbetiyle çok yüksek 
251 


mertebelere ulaşır - 


Bayram 


hizmet 


mıliği 


tesbit 


Fahreddin Irâki'nin meşhur eseri Lemeat'ı, şeyhi Hacı 
Veli'nin emriyle Türk diline kazandırarak,önemli bir 


vermiştir 132, 


Daha sonra Lârende(Karaman) ve Bursa civarında Bayra-— 
yaymıştır!İİ.Nerede ve hangi tarihte vefât ettiğini 


edemedik. 


d) Kızılca Bedreddin 


Hacı Bayram Veli'nin yetiştirdiği bu zat,Bayramiliği 


128 Vassâf ,Sefine,s.276, 

129 Aynı yer. | 

130 Vassaf ,a.g.©.,5.264, 

1351 Taşköprüzâde,Şakâyık,s.95. 
132 Bayramoğlu,Hacı Bayram,s.48. 
133 Aynı yer. 
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ız 


Ankara civarında vaymısş “ , İstanbul'un fethinde hazır bulu— 


135 


narak, hu savasta eehit olmustur ““, 


e) Şeyh Ulvan Şirazi 


Aslen Şiraz'lı olduğu için "Şirazi" diye anılmetır!”€, 


157. Güclü bir şâirdir178, 


n > i v 5 
Wirkee dilinde arüz vezniyle yazdığı siirleri vardır!??9, 


Sultan T.Murad zamanında yetişmiştir 


Şeyh Ulvan Şirazi de, Kızılca Bedreddin gibi, devrinin 
Türk kültürüne katkıda hulunarak Hacı Bayram Veli'nin vefâ 
tından dört sene önce, Sa'deddin Mahmud gebisteri'nin "Gilsen-i 


. : a Di Ni MO 
Râz" adlı önemli tasavvufi eserini Türkçeve kazandırmıatır a 


f) Kemal Halveti (Kemal Ümmi) 


Tam adı İsmail Kemal Ümmi olan bu sufi, önce fhj 
Hâmididdin Aksarayi'ye intisâb etmis iken, onun ölümü üzerine 
manevi eğitimini, Yusuf Hakiki gibi, Hacı Bayram Veli'nin 
yanında tamamlamıstır. Aslen Karaman'lı olan Kemal Ümmi, Yu 
nis mes'esinde siirler yazmıştır. Hem Bayramf, hem de Hal- 


vetidir. Kemal Halveti, h. 880/m.1475 tarihinde vefât etmis 
141 


ti 


IZL Taşköprüzâde, Sakâyık,s.9SşAyni,Hacı Bavram,s.116, 
135 Ünver,Süheyi ,İstanbul'un Mutlu Askerleri ,s.15,77. 
136 Vassâf,Seflne,s.264, 

157 Avnı yer. 

1358 Avnı ver. 

139 Bavramo$lu,Hacı Bayram,s.52,dipnot:101. 

ILO Aynı ver,VassAf,avnı yer, 

M1 Bayramoğlu,a.r.e.,s.53,dipnot no:103. 
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g) Abdülkadir Isfehani 


Esas adı, Abdülkâdir b. Yüsuf Isfehâni'dir. Hacı Bay- 
ram Camii civarındaki mescidlerden birinin kurucusudur. Yap- 
tırdığı mescidin h.832/m.1428-9 yılına ait vakfiyesinde, Ha- 
cı Bayram Veli'nin şahit olarak imzası bulunmaktadır. Bu bel- 
geye dayanan Bayramoğlu, onun Hacı Bayram Veli ile mübhem de 


142 


olsa irtibatı bulunduğunu kaydeder ©“, Mâkul olması münâsebe- 


tiyle,aynı Kanaati biz de paylaşıyoruz. 


h) Ahmet Baba 


Hacı Bayram Veli'nin oğludur!”3, Hacı Bayram Veli'nin 
vefatından sonra, büyük oğlu olarak Ankara'da postuna oturan 


ilk şeyh olarak kabul edilirl”Ö, 


Daha önceki bölümde ifâde ettiğimiz gibi, Hacı Bayram 
Veli'nin çocuk sayısı,bugünkü hayat standardlarına göre ol- 
dukça fazladır. Ölünce Ankara'daki tekkenin yönetimi,evlatla-— 
rı içinden Ahmet Baba'ya kalmıştır. 


ne ©» mana 


M2 Bayramoğlu,Hacı Bavram,s.53,dipnot no: 102. 
M3 Aynı eser,s.57,87. 
Wi Aynı ver. 
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1) Şeyh Muslihiddin Halife 


Doğum yeri Lârende (Karaman) veya Darende olarak ve- 


rilen bu zât 1 Hacı Bayram Veli'nin yanında mânevi eğiti-— 


mini tamamlayarak irşâd rütbesine ulaşmıştır 16, 


Bu sufinin, Akşemseddin'in halifelerinden "Attâroğlu" 


147 


nâmıyla tanınan Şeyh Muslihiddin ile karıştırılmaması ge- 


rekir 148. 


Nerede vefât ettiği bilinmemekle birlikte, vefat ta- 


rihi h,860/m.1456 olarak eli | 


145 Bayramoğlu,Hacı Bayram,s.49. 

146 Taşköprüzâde,Şakâyık,s.47. 

147 Aynı eser,s.l4/, 

148 Yurd,Akşemseddin,s.104(dipnot no:283),111, 
149 Süreyya,Mehmed,Sicill-i Osmani,c.IV.,5.490. 


i 
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B. HALİFE OLMASI ŞÜPHELİ GÖRÜLENLER 


Araştırmacı Fuat Bayramoğlu, Hacı Bayram Veli'nin ha- 
life sayısını, muhtemel olanlarla birlikte yirmi sekize çıkar- 


Ni , 150 
mış görülmektedir . 


Hacı Bayram Veli'nin halife sayısı konusunda, eldeki 
mevcut kaynaklarda ihtilâf bulunmaktadır. Bu sayıyı Sarı Ab- 
dullah Efendi ve La'li altı olarak ileri sürerken ”1, Sâdık 
Viedânı ondörde 1”“,Hüseyin Vassâf ve Bursalı Mehmet Tâhir on- 


üçe 12, Mehmet Ali Ayni de sekize çıkarmaktadır 12 


Bu farklı rakamlar muvâcehesinde, Hacı Bayram Veli'nin 
halife sayısının ne kadar olduğu hususu, tezimizde önemli bir 
problem olarak karşımıza çıkmış bulunmaktadır. Gerçek halife- 
lerin tesbit işini, kaynakların genelde ittifak ettiği isimler 
ve halife olduğu ileri sürülen zevatın ölüm tarihlerini esas 
almak suretiyle hal cihetine gittik. Kabaca, bu iki hususa 
dikkat edilerek yapılacak tesbit çalışması, metod olarak daha 


rasyonel görülmektedir. 


Vefat tarihi açısından Hacı Bayram Veli'ye ulaşması 
imkânsız görülen kişilerin, halife veya mürid olarak düşünül- 


mesi bizi, gerçekten uzak kalma durumuna düşürebilir. 


150 Bayramoğlu, Hacı Bayram,s.48-57, 

151. Sarı Abdullah Efendi, ,Semerât,s.14/4—145şLa!'11,Melâmiyye-— 
nin An'ane,s.17. 

152 Vicdani,Tomâr,s.35. 

153 oVassâf,Sefine,s.262şBursalı Tâhir,Hacı Bayram,s.5. 

154 Ayni,Hacı Bayram,s.116-117. 
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1, Tarih Açısından Şüpheli Olanlar 


a) Abdürrahim Karahisari : Kaynaklarde, bu sufiyi bula- 
madık. Ancak Bayramoğlu, onun Birgivi'nin hocası Abdurrahman Ka- 
ramani olabileceğini ileri sürer1?9, 1522'de doğan Birgivi'ye bu 
şahsın hocalık yapması için, 1545 dolaylarına kadar yaşaması ge- 
rekir ki, bu durumda, Hacı Bayram Veli ile aralarında bir asır— 
lık zaman boşluğu zuhur eder. Bu zatın, tarihi açıdan Hacı Bay-— 


ram Veli ile buluşmasına imkân yoktur. 


b) Şeyh Şâmi : Aksemseddin'in halfelerinden olup1?9, dem— 
siyye-i Bayramiyye'nin Himmetiyye şubesini kurmuştur. lacı Bay- 


ram Veli'yi görme ihtimâlini127 mümkün görmemekteyiz. 


c) Baba Yusuf Seferihisari : Vefat tarihi 1511 olması!” 
münasehetiyle Hacı Bayram Veli'ye yetişmesini, imkân dâhilinde 


görmüyoruz, 


d) Bünyamin Ayasi : Hacı Bayram Veli'ye bağlandığını bil- 


159 


diren kaynaklar olduğu gibi , aksine Bıçakçı Ömer Dede'den el 


160 bulunmaktadır. Bu ihtilâf 


bir yana, ölüm tarihi h.926/m.1520 olan Bünyamin Ayaşf'nin!©1İ, 


aldı”#ını zikreden kaynaklar da 


zaman açısından,Hacı Bayram Veli'ye yetişebilmesi,aklen tutarlı 


görülmemektedir. 


e) Muk'ad Hızır Dede : Hacı Bayram Veli'ye ba“lı halife- 


155 Bayramoğlu,Hacı Bayram,s.55,dipnot no:107, 

156 Taşköprüzâde, Şakâyık,s.l4üşYurd,Aksemseddin,s.XCV,110, 
157 Bayramoğlu,a.B.©€.,S5.55,dipnot no:108, 

158 Aynı yer,dipnot no:106, 

159 Aynı eser,s.56,dipnot no:109, 

160 Vassaf ,Seflne,5.278-9. 

161 Bayramoğlu,aynı yer. 
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162 


ler arasında zikrolunuyorsa da , mânevi dersi Akbıyık Mec- 


164 


züb'dan almıştır!©İ, Vefât tarihi 1512'dir!©İ, Aradaki zaman 


açıklığının fazla oluşu sebebiyle, Hacı Bayram'la buluşmasını 


muhtemel görmüyoruz. 


2. Kaynak Açısından Şipheli Olanlar 


a) İbnu'l-Mısri : Sadece Hilmi Ziya Ülken'in " Hacı 


"165 


Bavram Veli'nin halifesi olarak zikrettiti bu sahsı, di- 


#er kaynaklar, Aksemseddin'in halifesi seklinde kaydetmi s— 


166 


. .. .. A A, . .. e A : 
tir . Taşköprüzade,onu, Fatih devri ricali arasında zikre- 


b) Bardaklı Baba : Mübalağalı anlatımlarıyla menhur Ev— 


168 


liyâ Çelebi'nin dışında, hiç bir kaynakta mâlumât bulamadı— 


#ımız bu sufiyi de kaynak açısından şüpheyle karsılıyoruz. 


c) geyhoğ&lu Edhem Baba ve Kardesi Ferruh Dede: Kimlik— 


leri net olmadığı için, Hacı Bayram ile ne seviyede ilirkileri 


olduunu bilemiyoruz199, 


Wırada, isimleri Fuat Bayramoğlu tarafından anılmaven 
üc sufi daha vardır ki, haklarındaki bilpinin yetersiz olma- 


: . . Lai .. 
sı minâsebetivle, Hacı Bayram ile olan irtibatlarını miphevle 


karşılıyoruz. Bunlar sırayla şunlardır : 
162 Bavramoğlu,Hacı Bayram,s.52,dipnot no:98. 


163 Yılmaz,Hasan Kamil,Aziz Mahmud Hüdayi,s.154, 

164 Aynı ver. 

165 Ülken,Hilmi Ziya,Türk Tefekkürü Tarihi,c.II.,5.270. 
146 Bayvramo”lu,a.p.e.,S5.54,dipnot no:1l05. 

167 'Taşkönrüzâde, Sakâvık,s.142, 

168 Evliya Celebi, ,Sevahatnâme,c.II.,5.412-413, 

169 Yavramo”lu,a..e.,S.56,dipnot no:110, 
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d) Abdal Murad!”9, 
e) Şeyh Ranazan””1, 


£) Alâeddin Arabi172, 


DEĞERLENDİRME 


Hacı Bayram Veli'nin kesin olarak ondokuz halifesi 
bulunmaktadır;. Haklarındaki çeşitli şüpheler yüzünden halife 


saymadıklarımızla bu sayı otuz biri bulmaktadır. 


Hacı Bayram Veli'den el alanlar arasında Akşemseddin, 
Eşrefoğlu Rumi, Germiyanoğlu Şeyhi, Yazıcı Salâhaddin, Yazı- 
cıoğlu Muhammed, Yazıcıoğlu Ahmed Bicân, Molla Zeyrek,Ulvan 
Şirazi, İnce Bedreddin gibi kültürlü ve özellikle medrese eği- 
timi almış kimselerin bulunması ilginçtir. Tasavvufun ilimle 
beraber olduğu takdirde müsbet neticeler vereceği hususu ta- 
savvuf tarihinin ilk asırlarından itibaren, üzerinde durul- 
muştur. Meselâ, Seri Sakati'nin yeğeni Cüneyd Bağdâdı'ye "mu- 
haddis sufi olma" fikrini empoze etmesi! ”?,önce ilim, sonra ta- 
savvuf kuralını adeta sloganlaştırmaktadır ki, bu fikrin sağ- 
layacağı olumlu sonuçlar açısından doğruluğu ortadadır, Tasav- 
vuf tarihinde,cahillikle beraber sufiliğin yürümediğini gös- 
teren tenkide yönelik çeşitli eserler, hatırlanmalıdır. İbnu'1l- 
Cevzi'nin"Telbisu İblis"i ile,İbn Teymiyye'nin "el-Fark beyne 
Evliyâi'r-Rahmân ve Beyne Evliyâi'ş-Şeytan" adlı eserleri bunun 
en güzel örneğidir. 

170 Vassaf ,Sefine,8.277. 
171 Aynı eser,s.276. 


172 Aynı yer; Taşköprüzâde ,Şakâyık,s.92. 
U , 


173 Ateş,Süleyman,Cüneyd-i Bağdadi, Hayatı ,Eserleri ,Mektupla- 
rı, İstanbul 1970,5.9. 
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Burada değerlendinme yaparken dikkat çeken hususlar- 
dan biri de şudur : El emeğiyle geçinme. Hacı Bayram Veli, 
ailesinin geçimini çiftçilik yaparak sağlıyordu. Hacı Bay- 
ram Veli'nin müridlerini, tembellikten uzak, semeresi fayda— 
lı bir yola sevkediyor, onları çalışmaya, el emeği ile ge- 
çinmeye teşvik ediyordu. Bunun sonucu olarak ,Hacı Bayram Ve- 
11'nin yetiştirdiği halife ve müridlerin çeşitli mesleklerle 
uğraştığını görüyoruz : Doktorluk, öğretmenlik, bakırcılık, 


sürme satıcılığı ,ticaretle uğraşma,bıçakçılık vs. gibi. 


Yine bir kısım müridlerin İstanbul'un fethine işti- 
rak ettiğini görüyoruz : Akşemseddin, Akbıyık Meczüb,Kızılca 


Bedreddin vs. gibi. 


a Yine Hacı Bayram Veli'nin müridlerinden bazılarının 
güzel sanat dallarından biri olan şiirle iştigal ettğini gö- 
rTüyoruz : Yusuf Hakiki, Germiyanoğlu Şeyhi,Ulvan Şirazi, Eş- 


refoğlu Rumi. Kemâl Halveti, Yazıcıoğlu Muhammed vs. gibi. 


Halifelerinin bu genel durumuna bakarak,mutasavvıfı-— 
mız Hacı Bayram Veli'nin gerçekten olgun ve muktedir bir 
şeyh olduğunu anlarız. Zira, bir insan,yaptığı eserle belli 
olur. Hacı Bayram Veli'nin eserleri de,onun yetiştirdiği 
müridleridir. Hacı Bayram Veli'nin olgunluğunun en önemli 


delili, yine onun yetiştirdiği halifeleridir. 
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DÖRDÜNCÜ BÖLÜM 


BAYRAMİYE TARİKATI 


Hacı Bayram Veli'nin adına izâfeten "Bayramilik" adı- 


nı alan bu tarikat, herşeyden önce, İslâmi bir tarikattır!. 


Kaynaklar, her ne kadar Bayramiliğin, Halvetilik ve 

Nakşbendiliğin karışımı olarak ortaya çıktığını söylüyorsa 
dE, biz buna üçüncü bir tarikat olarak Ebheriliği de ekle- 
mek istiyoruz. Hacı Bayram Veli'nin şeyhi Ebü Hâmidüddin Ak- 
sarayı, küçük yaşta babasından Ebheriyye neş'esini tatmış ve 
bu tarikatın usülünü öğrenmiştir? ,Daha sonraki gençlik yıl- 
larında, Şam'da Hankâh—-ı Bâyezidiyye'de kalarak, burada da Nak- 
şibendiliğe intisab etmiştir”. Son olarak Tebriz'e gitmiş,ora-— 
da Halvetiyye şeyhlerinden Hoca Alâeddin Ali'ye bağlanmış 

5 i 


ve onun yanında da mânevi eğitim almıştır”. 


Şeyh Ebü Hâmidüddin Aksaraylı, bu üç tasavvuf okulunu, 
özellikleriyle birlikte mutasavvıfımız Hacı Bayram Veli'ye 
yansıtmıştır. Şeyhinin ölümü üzerine , onun yerine geçen Hacı 
Bayram Veli,bu üç tarikatı birleştirerek Bayramiyye adıyla 


kendi tarikatını kurmuştur. 


I Bolay,Süleyman Hayri,"Hacı Bayram Veli'nin Dünya Görüşü", 
IV.Vakıf Haftası,Ankara 1987,5.182. 

Bursalı Tâhir,Hacı Bayram,s.9şVicdâni,Tomâr,s.4/.. 
Haririzâde,Tibyan,v.171b. 

Ayni,Hacı Bayram,s.65;Pakalın,OTDTS,c.I.,S5,181. 

Sarı Abdullah ,Semerât,s.227. 


NI FE MN 


Açik — 


Bu hususu, şu şekilde şema hâlinde göstermek mümkün 


dür ? 
(1) 2) . (3) 
EBHERİYYE NAKŞBENDİYYE HALVETİYYE 
(Semseddin Musâ) (Şâdi-i Rumi) (Hoca Alâeddin) 


ll 


Ebu Hâmidüddin Aksara 


BAYRAMİYYE 
(Hacı Bayram Veli) 


A. BAYRAMILİK SİLSİLELERİ 


Yukarıda verdiğimiz şemaya göre, Bayramiyye tasavvuf 


okulunun üç silsilesi bulunmaktadır. 


1) Ebheriyye Silsilesi 


- Hacı Bayram Veli 

- Ebü Hâmidüddin Aksarayi 

— Şemseddin Musâ 

- Yusuf İzzeddin el-Kayseri 
- Şemseddin Musâ Tebrizi 

—- Sadreddin Konevi 

- Evhadüddin Kirmani 

- Rüknüddin Sincâsi (veya Sincani) 
— Kutbuddin Ebheri 

- Ebu'n-Necib es-Suhreverdi 
- Ömer el-Bekri 

— Vecihüddin el-Kâdi 

— Muhammed el-Bekri 

—- Muhammed ed-Dineveri 

— Mümşâd ed-Dineveri 
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— Cüneyd-i Bağdadi 
— Seri es-Sekati 

— Mâruf el-Kerhi 
- Dâvüd et-Tâ1 

- Habib-i A'cemi 

- Hasan Basri 

-— Hz.Ali. 


Görüldüğü üzere, yirmi bir isimlik bu silsile ile Ha- 


cı Bayram Veli, Hz.Ali'ye ulaşmaktadır? 


2) Haksbendiyye Silsilesi 


- Hacı Bayram Veli 

- Ebü Hâmidüddin Aksarayi 

- Şâdi-i Rumi 

- İbrahim el-Basri 

—- Süleymân-ı İskenderani 

— Hasan Esterâbâdi 

- Mahmüd (veya Muhammed) Basri 
- Osman Nuri 

— Mahmüd Kerhi 

- Sa'deddin Bağdadi 

- İshâk Harezmi 

- Süleymân Necdi(veya Buhari) 
— Süleymân Isfehâni 

— Ahmed Horasani 

- Ebu'l-Hasen Cürcâni 

- Musa el-Bistâmi 

- İbrahim Hindistâni 

— Ebu Yezid Tayfür el-Bistöâmi 
— Cafer-i Sâdık 

— Kâsım b. Muhammed 


6 Haririzâde,Tibyân,c.l1.,S.33 ; Muhammed Sâmi' es-Sünbüli, 
Esmâr-ı Esrâr, İstanbul 1316,s.15. 
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- Selman-ı Fârisi 
- Hz.Ebu Bekir (r.a,) 


Bu silsile de,yirmi birisimden teşekkül etmiş olup, 
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Hz.Ebü Bekir'de sona ermektedir/. 


3) Halvetiyye Silsilesi 


- Hacı Bayram Veli 

—- Ebü Hâmidüddin Aksarayli 

- Hoca Alâeddin Ali Erdebili 
- Hoca Ali Erdebili 

- Sadruddin Musâ Erdebili 

- Safiyyüddin Erdebili 

—- İbrahim Zâhid Geylâni 

- Seyyid Cemaleddin Tebrizi 
— Şehâbeddin Tebrizi 

- Ruknuddin Sincasi (veya Sincani) 
- Kutbuddin Ebheri 

- Ebu'n-Necib Suhreverdi 

- Ömer Bekri 

— Vecihüddin el-Kâdi 

— Muhammed Bekri 

— Muhammed ed-Dineveri 

- Mümşad ed-Dineveri 

— Cüneyd-i Bağdadi 

- Seri es-Sakati 

— Mâruf el-Kerhi 

- Dâvüd et-Tâi 

- Habib-i A'cemi 

— Hasen Basri 


7 Vassaf, Sefine ,c.ll.,5. 255-2565 Ayni, Hacı Bayram,s.158— 
139; Vicdâni ,Tomar, s.4liş Bursalı Tâhir, Hacı Bayram,s.10Oş 
La' 11,Melâmiyyenin An'ane,s.15-16ş Şapolyo, Tarikatlar Ta- 
rihi,s.3,453 ş Sezgit, Bayram, Hacı Bayram Veli,s.75-76, 


& Epe 


Bu silsile, görüldüğü üzere yirmi üç kişiden oluşmak- 


ta ve Hz.Ali'ye ulaşmaktadır? 


B, BAYRAMİLİĞİN DAYANDIĞI ÜÇ TEMEL 


Bu tarikatta, üç esas diye anılan cezbe, muhabbet ve 


9 


sırr-ı ilâhi büyük önem arzeder”, Bazı yorumlara göre, bu üç 


esâs, üç tevhid merhalesi ile bilgi derecelerini ihtivâ et-— 
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mektedir : Bilmek, bulmak ve olmak", Şimdi bu üç esası in- 


celeyelim. 


1) Cezbe : Lügatta " bir şeyin bir şeye çekilmesi"1! 


mânâsına gelir, Istılâh olarak da şu manâlara gelir : Allah- 
ın kulunu kendisine çekmesi ş; Allah'ın kendi katında hazırla- 


dığı, inâyetini gerektiren şeye kulunu yaklaştırmasıdır.Psi-— 


kolojik mânâda cezbe, aklı gideren bir durumdur!?, 


Lügat ve terim mânâlarından anlaşıldığına göre, bu ke- 


lime kulun Allah'a yaklaşmasını ifâde etmektedir. 


| Bayramılikte cezbe hâline ulaşmak,Allah'ı zikretmek 
8 Atal,Zeylü'ş-Şakâyık,İstanbul 1268,c.1I.,5.64;Vassâf ,Sefi- 


ne,c.Il.,5.251ş$apolyo,Tarikatlar Tarihi ,s.133,453; Aynı, 
Hacı Bayram,s.139-140ş Muhammed Sâmi',Esmâr-ı Esrâr,s.20-1. 

9 Akkuş,Mehmet,"Hacı Bayram Veli'nin Hayatı,Tasavvuf Anlayı- 
şı ve Hakkında Yayınlanmamış Medhiyeler",IV.,Vakıf Haftası, 
s.162şBolay,Süleyman Hayri ,"Hacı Bayram Veli'nin Dünya G6- 
rüşü",s.183. 

10 Bolay,Süleyman Hayri,aynı yer, 

11 Ma'lüf,Lewis,el-Müncid,Beyrut 1973,s.83. 


12 Gölpınarlı, Tasavvuftan Dilimize Geçen Deyimler ve Atasözle- 
ri,s.71; el-Hafnı,Mu'cem,s.62. 


SS. İGB 
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le mümkündür -. 


2)Muhabbet : Lügatta, sevmek, beğenmek,rağbet etmek, 


âşık olmak, istekle karşılamak maânâlarını ihtiva ederi*, 


Kur'an-ı Kerim'deki " Allah onlavı sever, onlar da 
Allah'ı severler"1? ayetiyle formüle edilmiştir. Bu formül 
içinde, Allah ile kul arasında ülfet ve ünsiyet bulunmasına, 


kulun sadece Allah'ı istemesine ve Allah'ın da bu kuluna yü- 


ce haller vermesine,muhabbet denilir!9, 


Bayramilikte muhabbet, sülük metodu içerisinde önemli 
bir yere sahiptir. Zikrederek cezbeye varan müriâ, bundan 
sonra , tarikat piri Hacı Bayram Veli'ye, Hz.Muhammed'e ve 
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İslâm'ın kurallarına muhabbet gösterir. 


3)Sırr-ı İlâhı : Sır, bir şeyin gizlenmesi anlamına 
gelmektedir. Tasavvufta sırdan kastedilen manâ, tarikat ve 
vahdet sırlarının, tasavvufa yabancı olanlara açılmayıp, &iz- 
lenmesi şeklindedirlİ, Bayramilikte, dervişin cezbe ve muhab- 
betten sonra, ilâhi sırları elde etmeye çalışması, hedef olarak 
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görülmektedir“. 


15 Şapolyo, Tarikatlar Tarihi,s.l118. 

14 Sarı,Mevlüt ,el-Mevârid,Arapça-Türkçe Lügat, İstanbul 
1980,5.263. 

15 Mâide(5),54. 

16 Altıntaş,Hayrani,Tasavvuf Tarihi,s.130. 

17 Şapolyo,aynı yer. 

18 Gölpınarlı,Tasavvuftan Dilimize Geçen,s.295. 

19 Şapolyo,aynı yer. 


- döğe 
Gc. TAC 


Kelimenin aslı Arapça olup, bilhassa padişahların mü- 
cevher ve sorguçlarla süslenmiş başlıklarına denir. Tasavvu-— 
fı şekliyle, sufilerin giydikleri tac, mensub oldukları ta- 


rikatı bildirir“0, Bu durumuyla tâc, tarikatların timsâlidir. 


Bayramilerin de kendine has bir tâcı vardır. Bayramı- 
ler önceleri, Şah İsmail(6.1524)'in babası Şeyh Haydar'ın bul- 
duğu,oniki dilimli kavuk şeklindeki kırmızı tacı giyerlerken, 
Erdebil sufilerine karşı duyulan hoşnutsuzluk yüzünden, bu 


ek 


tac, akçuhaya çevrilmiştir“". Bu şekilde, tâcın takkesi beyaz 


renkli? olup altı terkli(dilimli)dir. Tâcın tepesinde, yine 
beyaz keçeden, birbiri içinde üç daire bulunur. Gül ismi veri- 
len bu daireler, tevhidin üç derecesine işârettir: Tevhili-i 
ef'âl,tevhid-i sıfat ve tevhid-i zât. Takkenin üzerine sarı- 
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lan sarık, yeşil renklidir -. 


Burada, akla, tasavvuf erbabının,siyasi otoriteyi tem— 
sil eden padişahlar gibi tac giyinmeleri, onların şuur altla- 
rında yatan siyasi bir temâyüle işâret sayılabilir mi sorusu 
geliyor. Kanaatimizce,sorunun cevabı olumlu olsa bile, bu, 
devlet işlerine kendisini bulaştırmaktan kaçınan Bayramılik 


için geçerli olamaz. 


20 Gölpınarlı, Abdülbaki ,Tasavvuftan Dilimize Geçen,5.320. 

21 Gölpınarlı,Abdülbaki, Yüz Soruda Türkiye'de Mezhepler 
ve Tarikatlar, İstanbul 1969,5.237. 

22 Şapolyo,Terikatlar Tarihi,s.473. 

25 "Mâc'",TA. 
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D. BEY'AT (TARİKATA GİRİŞ) 


Bayramılikte, tarikata ilk giren mürid, önce şeyhin 
huzuruna gelir, dizüstü oturur; şeyh ona va'zu nasihatta bu- 
lunur. Şeyh, müridi tarikata kabul edince, gece halvete davet 
eder. Dört gece süren bir halvet uygulamasım,her müridin yap- 


ması gereklidir. 


Birinci gece : Derviş,halvette bin salevât, bin kelime- 
i tevhid çeker. İki rekât "Hâcet-i Şefâat-ı Nebi" nameczı kı- 
lar. Şefaat, suçun bağışlanması veya bir dileğin yerine gelme-— 
si hususundaki aracılığa denir. Bu namazla, liz.Peygember'in 
şefâatı istenir. Yani, müridden, Hz.Pey£amber'den mânevi ola- 


rak bilgi ve feyz alması taleb edilir, 


İkinci gece : Mürid, halvette bin İhlâs Suresi ve bin 
kelime-i tevhid okur. Yine iki rekât namaz kılar. Bu iki re- 
KAta "Hâcet-i Didâr" namazı denir. Bu namazın gâyesi, müşâ- 


hede ve hakikata ermedir. 


Üçüncü gece: Mürid, bin Felak Suresi ve bin kelime-i 
tevhid okur."Hâcet-i Ref'u'l-Hicâb" niyetiyle iki rekât namaz 
kılar. Bu namazla, Kalpte hakikatların görülmesine engel teş- 


kil eden perdelerin kaldırılması istenir 


Dördüncü gece: Mürid, bin Nâs Suresi, bin kelime-i tev- 
hid okur. Ardından yine "Hâcet-i Ref'u'l-Hicâb" namazını kı- 
lar. Bu da,bir önceki gece gibi iki rekâttir. 


Mürid, bundan sonra tarikata girebilir”, 


24 Şapolyo,Tarikatlar Tarihi,s.118şBayramoğlu,Hacı Bayram,s. 
66-67, 
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Fuat Bayramoğlu, tarikata girişle ilgili olarak ya- 
pılan törende, bu olayın nasıl cereyan ettiğini gösteren bir 


bir belgeyi yayınlamıştır. 


Adı geçen belgeye göre, törende konuşulan sözler şu 


şekildedir : 


" (Marikatımızda blat budur * 


Bismillâhirrahmânirrahim , yâ eyyühe'llezine âmenü 


tübü ilallâhi tevbeten nasüh&. 


Yâ Rab, yâ Rab! Eğer benim elimden,dilimden, gözüm- 
den, sözümden, kulağımdan, ayağımdan, cemi âzâmdan sâdır olan 
günahların sagâirine kebâirine tövbe eyledim, rücü eyledim. 
Tarikat-ı Aliyye-i Bayrâmiyye'yi kabul eyledim. Enbiyânın 
esrârını,evliyânın himmetini, meşâyıhın kuvvetini (o hâzır 
bilirüm, tövbe eylerim. Hazret-i Pirin elinden; ba'dehü 
şeyh efendi, mürid olan zâta, ' beni benden hazret-i pire ve 
hazret-i pirden Cenâb-ı Peygamber'e varıncaya kadar babalığa 
kabul eyledin mi ? Ben de seni evladlığa kabul ettim. İzin- 


tü (ezintü olacak) leke ' diye, 


Beni ger Cenâb-ı Şâh-ı Merdân Ali, Gülbank-i Muhamme- 
di, pirimiz Hazret-i Sultan Hacı Bayram-ı Veli ve dem-i Haz- 


ret-i Himmet Hü diyelim Hu!.. 


Sabah usülünde olur ise 'sabahlar hayrola, hayırlar 


fethola! Münkir ve münafık rezil (ü) bed-nâm ola!Pâdişah-ı İs- 
m a a .. 8 
—1âm sıhhat ve selamette ola!' Sair vakitde olana Gören 


Pa Bayramoğlu,Hacı Bayram,c.lIl.,5.215-216, belge no: La, 


ı 


w İDA < 


Tarikata girişte uygulanan bu zorlu tecrübe ile aca- 
ba hedeflenen şey nedir ? Kanaatimizce bu tecrübe ile,iki 
hususun tahakkuku istenmektedir. Bunlardan biri, kalbi tas- 
tiye ve nefsi tezkiye yolunda ,çeşitli tasavvufi ağır uygula- 
malardan geçecek kişinin, maddi ve mânevi bakımdan buna 


hazır olup olmadığının bilinmesidir. İkinci husus da, ta— 
rikata yeni gireni , tasavvufi tecrübelere alıştırmak, ısın- 


dırmak olmalıdır. 


Bayramiliğe giriş sırasında,dört geceye mahsus bu tec- 
rübeden anlıyoruz ki, mürid,gece, uyku uyumama ve bunun 
yanı sıra ibadet , zikir ve fikirle vakit geçirmek zorunda- 
dır. Yani, insan şahsiyetinin yeni bir kalıba dökülmesi için 


insanın kendini aşması, bedeni bir zorlama söz konusudur. 


Hakikate erme kalpteki perdelerin kaldırılması, müşâ- 
hede gibi hedeflerin,bu şekilde birkaç gecelik uygulama ile 
tahakkuk edeceği hususunu biz, şüpheyle karşılıyoruz. Ancak, 
bu uygulamaların tasavvufi hayata alışma yönünden faydası da 


inkâr edilemez. 


E. ZİKİR 


1.Bavramilik Kollarında Gizli ve Açık Zikir 


Hacı Bayram Veli'nin vefâtına müteâkip Bayramilik iki 
kola ayrılmış olup, bunlardan Akşemseddin'in kurduğu Şemsiy- 
ye-i Bayramiyye şubesi açık zikri (zikr-i cehri) tercih eder— 
ken”? Bıçakçı Ömer Dede'nin kurduğu Melâmiyy-i Bayramiyye 


şubesi de gizli zikri (zikr-i hafi) benimsemiştir”9, 


25 Pakalın,OTDIS,c.I.,5.181. 
26 Aynı yer. 


Pa e 


Gizli zikirde gözler yumulur, nefes tutulur, kelime-i 
tevhidin manâsı düşünülür. O sırada Allah'tan başka herşeyi 
gönülden çıkarmak ve Hakkı kalpte isbât etme fikrinin şuuru 
tamamen kaplaması gerekir ki buna gönüle varmak denilir. Me- 
lâmi şubesi, bu zikrettiğimiz metodu benimsemiştir””, Melâ— 
milerin, gizli zikri benimsemesinin, Bayramıliğin Sıddıki sil- 


silesinden kaynaklandığı kanaatindeyiz. 


Bayramiliğin Semsiyye kolundaki gibi, silsilesi Hz. 

Ali'de biten tarikatlar, zikri açıktan yaparlar, Açık zikrin 
Hz.Ali'ye verildiğini gösteren , bazı hadis-i şerifler var- 
dır. Bunlardan bir tanesi ve süfiyye arasında yaygın olanı 
şudur :"Hz.Ali, bir gün Hz.Peygamber'e 'nasıl zikredeyim, Yâ 
Rasülallah?' diye sorar. O da şu karşılığı verir: 'Gözlerini 
yum ve önce benim üç kere söyleyeceğim şeyi dinle. Sonra sen, 
aynı şeyi üç kere tekrarla, ben dinleyeyim'. Hz.Peygamber, 
sesini yükselterek gözü kapalı olduğu hâlde,üç defa 'la ilaâ- 
he illallah' dedi. Hz.Ali de, o esnâda, Hz.Peygamber'i dinli-— 
yordu. Müteâkiben Hz.Ali yüksek sesle ve gözleri kapalı oldu-— 


gu halde, üç defa 'La ilâhe illallah' dedi. Bu sefer deliz. 


Peygamber onu dinliyordu"2ö 


. Ancak Nâzım el-Halvâni tarafın- 
dan bu hadis şöyle değerlendirilir:"İbn Abidin hadisi özetle 
naklettikten sonra, Gürâni'nin Mesaliku'l-Ebrâr adlı eserinde 
bulunduğunu ifâde etmiştir. Muhaddislerin bazısıbunun hadis 
olduğunu isbât ettiği halde, bir kısmı da nefyetmişlerdir.İbn 
Hacer el-Askalâni hadis olduğunu kabul edenlerdendir. Hadis 
ve fıkıhta da üstad olan muhaddisler bunun sıhhatine kâil ol- 
27 Pakalın,OTDTS,c.I.,8.181. 


28 Ahmed er-Rıfâi,Delillerle Marifet Yolu,çev.:Hasan Kâmil 
Yılmaz,İstanbul 1985,s.67-68. 


a 
lardır"), 
Görüldüğü gibi, konu ile ilgili hadis tartışmalıdır. 


Zikrin fazileti ile diğer hadislerin,ilmi tenkid ve tahlil 


süzgecinden geçirilmesinde fayda mülâhaza ediyoruz. 


2. Bayrami Virdleri 


Hacı Bayram Veli, şeyhi Ebü Hami'lüddin Aksarayi'nin 
düzenlediği evrâda bazı ilâveler yaparak, müridlerine sabah 
namazından sonra okumalarını tavsiye etmiştir”, Hergün sa-— 


bah(yahut ikindi) namazından sonra okunacak evrad şu şekil- 


dedir ? 

- Yedi kere Fâtiha Suresi 

- * " Âyetu'l-Kürsi 

- " Kâfirun Suresi 

> 1 " Felak Suresi 

— #4 " Nâs Suresi 

- " Estağfirullah sübhanallahi velhamdülilla- 
hi velâ ilâhe illallahu vallahu ekber.Vela 
havle velâ kuvvete illâ billahi'l-aliyyi'1- 
azim, 

- N " Allâhümme salli alâ seyyidinâ Muhammedin 


ve sahbihi ve sellimi, 
Sonra şu dua okunur 


Allâhumme Rabbiğfir li ve li-vâlideyye ve li-cemli'l- 
mü'minine ve'l-mü'minât ve'l-müslimine ve'l-müslimat el-ahyâi 


minhum ve'l-emvât ve yâ Kâdıye'l-hâcât ve yâ Rafla'd-derecât 


29 Ahmed er-Rıfai,Delillerle Mârifet Yolu,s.68,dipnot:4, 


30 Bursalı Tâhir,Hacı Bayram,s.7ş Ayni, Hacı Bayrem,s.83. 
31 Eraydın Selçuk,Tasavvuf ve Tarikatlar,s.258. 


e G.E 


Allahümmef'al bina ve bihim“âcilen ve âcilen fi'd-dini ve'd— 


dünyâ ve'l1-âhirah. Ve mâ ente lehü ehlun ve lâ tef'al binâ 


ve bihim yâ Mevlânâ mâ nahnu lehü ehlun inneke Gafürun Rahim. 


Bu evrâda, Müsebbe'ât-ı Aşere denilir”, 


Yine Bayramilik edeblerinden olmak üzere, her vakit 


namazdan sonra şunlar okunur: 


- Yedi kere: Yâ Latif, ya Kafi, ya Hafiz,ya Şafi. 


n " 


—- Üç kere : 


Ya Kerim,yâ Baki yâ Rahim,Ente'llahu Hakk. 
Lâilâheillallah? 3, 


Osmanlı Devleti'nin son dönemlerine yetişmiş Himmet 


Dede Bayrami tekkesinde, Pazartesi ve Cuma gecelerine mah- 


sus olmak üzere okunan evrad şu şekildedir: 


>— Yedi kere 


.. 


İhlâs-ı Şerif. 

Ya mani', yâ Dafi', yâ Muin, iyyâke na'- 
budu ve iyyâke nestain, 

İnne Rabbi karibun Mucib. 

İnne Rabbi le-Semiu'd-Duâ. 

İnne Rabbi Latifun limâ yeşâ. 
Feseyekfikehumullah vehuve's-Semlu'l-Alım. 
Sübhânallahi ve'1-hamdu lillâhi ve lâ ila- 
he illallahu vallâhu ekber. Ve lâ hevle 

ve la kuvvete illâ billâhi'l-Aliyyi'1- 


Azim. 


32 Ayni,Hacı Bayram,s.147-148, 
35 Aynı eser,s.li8. 


& İMB & 
Ayrıca bir evrad daha vardır ki, o da şudur : 


- Yedi keresAllahümme salli alâ Muhammedin ve sahbihi 


ve sellim. 


pe " <Estağfirullah. 
- " ” SAllahümme ya Vedud. 
- Yüz O" şKelime-i Tevhid. 


- " " şİsm-i Celâl. 


-" » ya pg, 


a) Toplu Zikir Töreni 


Bayramilikte toplu olarak da zikir yapılır. Bunun icra 


şekli şu şekildedir: 


Müridler dergaâhlarında veya bir mescidin meydanında 
toplanırlar. Şeyh postuna oturur. Başında tâcı, sırtında de- 
de hırkası bulunur. Dervişler dizüstü, dâire teşkil ederek 
oturur. Buna zikir halkası denir. Ancak bu halkanın oluştu- 
rulmasından önce,oniki rekat teheccüd namazı kılarlar. Bir 
başka ifâde ile bu zikir, gece yarısı çekilir. Bu namazın aka- 
binde zikir töreni başlar, Törende çekilen zikir "Lâilâheillal- 
lah" olup, oturdukları yerde, gözlerini yumarak, başlarını 
sallamak suretiyle icra edilir. Bundan sonra "Allahümme yâ 
nüra külli şey'in" ifâdeleriyle başlayarak Allah'a münacât- 


ta bulunurlar??, 


b) Sabah Virdi 


Bundan ayrı olarak,Hacı Bayram Veli'nin sabah namazın— 


dan sonra okuduğu bir virdi vardır ki oldukça uzundur : 


34 Eraydın,Selçuk, Tasavvuf ve Tarikatlar,s.2585 Ayni,Hacı 
Bayram,s.146-147, 
55 Şapolyo,Mezhepler ve Tarikatlar Tarihi,s.118. 


e 


Bismillâhirrahmânirrahim 


Elhamdu leke Allâhümme hamden yüvafi niameke ve yükâ- 
fi mezideke nahmedüke bi-cemii mehâmidike küllihâ mâ alimnâ 
minhâ vema lem na'lem alâ cemii niamike küllihâ mâ alimnâ 
minhâ ve mâ lem na'lem ve alâ külli halin estağfirullah,es— 
tağfirullah estağfirullah el-Azim el-Kerime'llezi la ilâhe 
illâ hüve'1-Hayyu'1-Kayyüm. 

Ve etübu ileyhi ve nes'eluhü (doğrusu es'eluhü olmalı) 
et-tevbete ve'l-mağfirate ve'l-hidâyete lenâ innehü huve't— 
Tevvâbu'r-Rahim. 

Allahümme ente's-Selâmu ve minke's-Selâm ve ileyke 
yerciu!s-Selâmü, fe-hayyinâ Rabbenâ bi's-Selâmi ve edhılnâ 
dârake's-Selâmi, teböârekte Rabbenâ ve teâleyte ya Ze'1-Celâli 
ve'l-Kemali ve'l-İkrâm. 

Yedi defa "Allahümme ecirnâ mine'n-nâr", ve edhılne'1- 
cennete maa'l-ebrâr. Üç defa : "Bi-afvike ya Mücir", Lâilâ il- 
lallâhü vahdehü lâ şerike leh. Lehu'l-mülkü velehü'1-hamdü 
yuhyi ve yümitü vehüve Hayyun lâ yemütu ebeden dâimen bâkı- 
yen bi-yedihi'l-hayru Zü'1-Celâli ve'1-İkrâm. Ve hüve alâ kül- 
li şey'in Kadir. Ve ileyhi'l-Masir. La ilâhe illallâhü vahde- 
hü, sadeka va'dehü ve nasara abdehü, &afera zenbehü ve eazze 
cündehü ve hezeme'l-ahzâbe vahdehü velâ şey'e ba'dehü la ila- 
he illallâhu velâ havle velâ kuvvete illâ billah. Lâ ilâhe il- 
lallâhü velâ na'büdü illâ iyyâhü lehu'n-na'metü(ni'metü ola- 
cak) velehü'l-fadlü velehü's—senâü'l-hasenü lâ ilâhe illallâ- 
hü'l-muhlisine lehü'd-din. Velev kerihe'l-kâfirün. Lâ ilâhe 
illallâhü'l1-Melikü'1-Cebbâr. La ilâhe illallahü'l-Azizü'1l- 
Ğaffâr. Lâ ilâhe illallâhu'l-Vâhidü'1-Kahhâr. La ilâhe illal- 
lâhü'1-Müheyminü's-Settâr. Lâ ilâhe illallahü'l-Kebiru'1-Mü— 
t#eâl. Lâ ilâhe illallahü celle celâlühü. Lâ ilâhe illallâhü 
celle senâühü, Lâ ilâhe illallâhü amme nevâlühü. La ilâhe il- 
lallahü azame şânühü. La ilâhe illallâhü şemele ihsânühü. lâ 
ilâhe illallâhü teala kibriyâühü, La ilâhe illallâhü tekadde- 
set esmaâühü. Lâ ilâhe illallâhü tenezzehet sıfâtühü. Lâ ilâhe 
illallâhü'1-Halimü'l-Kerim. Lâ ilâhe illallâhü'l-Azizü'1-Ha— 
kim, Lâ ilâhe illallâhü'l-Aliyyü'l-Azim, Lâ ilâhe illallâhü'1— 
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&afüru'r-Rahim. Lâ ilâhe illallâhü'1-Şeküru'l-Halim, La ilâhe 
illallâhü'l1-Âhiru'1-Mukim. Lâ ilâhe illallâhü'1-EBzeliyyü'1- 
Ebed. Lâ ilâhe illallâhü'l-Vâhidü'l-Ehad. Lâ ilâhe illallâhü'1- 
Ferdü!'s-Samed. Lâ ilâhe illallahü'l-Kayyümu's-Sermediyyü. Lâ 
ilâhe illallâhü lem yettehiz s&hibeten ve lâ veled. Lâ ilâhe 
illallâhü lem yelid ve lem yüled ve lem yekün lehü küfüven 
ehad. Lâ ilâhe illallâhü'l-ma'büdü bi-külli mean. Lâ ilâhe 
illallâhü'l-mezküru bi-külli lisan. La ilâhe illallâhü'1-meş- 
küru bi-külli ihsân. Lâ ilâhe illallâhü'1-Mun'imü bile'mtinân. 
Lâ ilâhe illallâhü külle yevmin hüve fi şe'n. Lâ ilâhe illal- 
lâhü imâmen billâh, Lâ ilâhe illallâhü emanen minallah. Lâ 
ilâhe illallâhü emâneten indallâh. Lâ ilâhe illallâhü hakkan 
hakkâ. L& ilâhe illallâhü imânen ve sıdkâ. Lâ ilâhe illallâh 
telettufen ve refekâ(rifka olacak). Lâ ilâhe illallâhü teabbü— 
den ve rikkâ. Lâ ilâhe illallâhü sâhibü'l-vahdöniyyeti'1-fer- 
dâniyyeti'l-kadimiyyeti'l-ezeliyyeti'llezi leyse lehü dıddun 
ve lâ niddün ve lâ şebihün ve lâ şerikün ve la nazırun ve lâ 
müşirun ve lâ vezirun ve 1a veled. Muhammedun Rasulullâhi kâ- 
imen bi-emrihi ve vahyihi, Eüzü bi-kelimati'llâhi't-tâmmâti 
külliha min şerri mâ halak vizran ve beraâ. Üç kere :"Bismil- 
lâhi hayru(hayri olacak)'l-esmai, bismillâhi Rabbi'l-ardı ve 
Rabbi's-semâi", Bismillâhillezi lâ yedurru maa'smühü(maa'smi— 
hi olacak) şey'ün fi'l-ardı ve lâ fi's-semâ ve hüve's-semiu'l- 
alim, Üç kere : "Bismillâhi'ftetahtü ve ala'llâhi tevekkeltü 
ve fevvadtu emri ilallâhi, inne'llâhe basirun bi'l-ibâd", el- 
Hamdü lillâhi'llezi ahyâna ba'de ma ematenâ ve radde ileynâ 
ervâhanâ ve ileyhi'l-ba'sü ve'n-nüşür. el-Hamdü lillâhi'llezi 
âfana ve (burada vâv harfi yok, metinde de sonradan ilâve edil- 
diği açıkça belli olmaktadır.) min nevminâ ve ebkânâ min emsi-— 
nâ ilâ yevminâ hâza. el-Hamdü lillâhi ale't-tâati ve't-tevfik. 
Ve nestağfirullahe min külli zenbin 'amdin ve hatâin ve nuksâ- 
nin ve taksir. el-Hamdü lillâhi'llezi zehebe bi'l-leyli muzli- 
men ve câe bi'n-nehâri mubsırâ&, el-Hamdü lillâhi'llezi ezhe- 
be anne'l-hazene,inne Rabbenâ le-gafürun şekür. Ellezi ehalle- 
na dâra'l-mukâmeti min fadlihi, lâ yemessünâ fihâa nasabun ve 
lâ yemessünâ fihâ lüğüb. el-Hamdü lillâhi'llezi sadekanâ va'- 
dehü ve evrasnâ(evrasenâ olacak)'l-arda netebevveü mine'l-cen-— 


e 


neti haysü neşâü , fe-ni'me ecrü'l-âmilin. el-Hamdü lillâ- 
hi'llezi hedânâ li-hâzâ vemâ künnâ linehtediye levla en he- 
dâna'llâhu lekad câet rusulu Rabbinâ bi'l-hakkı, ve nüdü en 
tilkümü'l1-cennetü üristümühâ bimâ küntüm ta'melün. 

Üç kere: Allahümme innâ asbahnâ nüşhidüke ve nüşhidü 
hamelete arşike ve melâiketeke ve cemla halkıke bi-enneke en-— 
ta'llâhü lâ ilâhe illâ ente vahdeke lâ şerike leke ve nestağ- 
firuke ve netübu ileyke ve neşhedü enne Muhammeden abduke ve 
rasülüke, 

Allâhümme innâ nükaddimü ileyke beyne yediy külli nef- 
sin ve lemhatin ve lahzatin ve tarfetin tatrifu biha ehlü's- 
semâvâti ve ehlü'l-ardi ve külü şey'in hüve fi ilmike kâinün 
ve kad kan. 

Allahümme innâ nükaddimü ileyke beyne yediyye zalike 
küllihi merhaben merhaben bi's-sabâhi'l-cedid ve bi'l-yevmi's— 
said ve bi'l-melekeyni'l1-kerimeyni'1-kâtibeyni'ş-şaâhideyni'1— 
âdileyni'l1-hâfizayni. Hayyâkümüllâhü teâla üktübâ fi gurrati 
yevminâ hâzâ, neşhedü enne lâ ilâhe illallâhü vahdehü lâ şe- 
rike leh. Ve neşhedü enne Muhammeden abdühü ve rasulühu ve ha- 
bibühü ve nebiyyühü ve safiyyühü ve alâ hâzihi'ş-şehâdeti nah- 
yâ ve aleyhâ nemütü ve aleyhâ nüb'asü ğaden inşaallâhü tealâ. 

Asbahna ve asbaha'l-mülkü lillâhi ve'l-azametü lillâhi 
ve'l-heybetü lillâhi ve'l1-kudratü lillâhi ve'l-kibriyâü Jil- 
1âhi ve'l-âlâü lillâhi ve'n-na'mâü lillâhi ve'l-atâü lillâhi 
ve'l-bekâü lillâhi ve'1-behâü lillâhi ve'l-cemâlü lillâhi ve'1- 
celâlü lillâhi ve'l-meleküti (ve'l-melekütü olacak) lillâhi 
ve'l-ceberütu lillaâhi'l-Vahidi'1-Kahhâru(Kahhâri olacak). 

Asbahnâ alâ fıtrati'l-İslâmi ve alâ kelimeti'l1-ihlâsi 
ve ala dini nebiyyinâ Muhammedin sallallâhu aleyhi ve selle- 
me ve alâ milleti ebinâ İbrahim aleyhi's-salâtü ve's-selâmü 
hanifen müslimen vemâ ene mine'l-müşrikin. Üç defa :"Sübhâne 
Rabbiye'l1-Aliyyi'l-A'le'l1-Vehh&b ", Lâ ilâhe illâ ente sübhâ- 
neke'llâhümme ve bi-hamdike lâ uhsi senâen aleyke ente kemâ 
esneyte alâ nefsike. Sübhâneke mâ arafnâke hakka ma'rifetike 
yâ ma'ruf. Sübhâneke mâ zekemâke hakka zikrike yâ mezkür. 
Sübhâneke mâ şekernâke hakka şükrike yâ meşkür.Sübhâneke mâ 
abednake hakka ibâdetike yâ ma'büd. Sübhaneallâhi ve bi-hamdi— 
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hi sübhânallâhi'l-azim ve bi-hamdihi velâ havle velâ kuvve- 
te illâ billâhi'l-aliyyi'l-azim. Sübhânallâh ve bi-hamdiâhi 
adede halkıhi ve rıdâe nefsihi ve zinete(zinete olacak) ar- 
şihi ve midâde kelimâtihi ve melee berrihi ve bahrihi,Süb- 
hânallâhi ve'l-hamdü lillâhi ve lâ ilâhe illallâhü vâllâhü 
ekber, ve lâ havle ve lâ kuvvete illâ billâhi'l-aliyyi'l-ezim. 
Eüzü billâhi's-Semii'l-Alimi ve âlâihi mine'ş-şeytâ- 
ni'r-racim ve belâihi. Bismillâhirrahmânirrahim. el-ilamdülil- 
lâhi Rabbi'l-âlemin.er-Rahmâni'r-Rahim. Mâliki yevmi'd-din. 
İyyâke na'büdü ve iyyâke nestain., İhdina's-sırâta'l-müstakim. 
Sırâtallezine en'amte aleyhim gayri'l-mağdübi aleyhim vela'd- 
dâllin.Amin, Ve ilâhüküm ilâhün vâhidün 1â ilâhe illâ hüve'1- 
Hayyu'1-Kayyüm lâ te'huzühü sinetün ve lâ ve lâ nevm lehü mâ 
fi's-semavati ve mâ fi'l-ard. Men ze'llezi yeşfeu indehü il- 
lâ bi-iznih. Ya'lemü mâ beyne eydihim ve mâ halfehüm ve la 
yuhitüne bi-şey'in min ilmihi illâ bimâ şae vesia kürsiyyü- 
hü's-semâvâti ve'l-ard, Velâ yeüdühü hıfzuhümâ vehüve'1-Aliy— 
yü'l-Azim. Lâ ikrâhe fi'd-dini kad tebeyyene'r-rüşdü mine'1- 
Sayyi femen yekfur bi't-tâğüti ve yü'min billâhi fekadi'stem- 
seke bi'l-urveti'l-vüskâ le'nfisâme lehâ vallâhü semiun alin. 
Allahü veliyyü'llezine âmenü yuhricühüm mine'z-zulumâti ile'n- 
nüri ve'llezine keferü evliyâühümü't-tâğütu yuhricünehüm mi- 
ne'n-nüri ile'z-zulümâti ülâike ashâbu'n-nâri hüm fihâ hâli- 
dün. Lillâhi mâ fi's-semâvâti vemâ fi'l-ardı ve in tübdü mâ 
fi enfüsiküm ev tuhfühü yühâsibküm bihi'llâh. Feyağfiru li- 
men yeşâü ve yüazzibü men yeşâü vallâhü alâ külli şey'in ka- 
dir. Amene'r-resülü bimâ ünzile ileyhi min Rabbihi ve'l-mü'- 
minün. Küllün âmene billâhi ve melâiketihi ve kütübihi ve ru- 
sülih, Lâ nüferriku beyne ehadin min rusülih ve kâlü semi'nâ 
ve eta'nâ gufrâneke Rabbenâ ve ileyke'l-masir. Lâ yükelliful— 
lâhü nefsen illâ vüs'ahâ lehâ mâ kesebet ve aleyhâ mektesebet 
Rabbenâ lâ tüâhıznâ innesinâ ev ahta'nâ Rabbenâ ve 1â tahmil 
aleyna ısran kemâ hameltehü alellezine min kablinâ Rabbenâ ve 
lâ tuhammilnâ mâlâ tâkate lenâ bih. Üç kere:"Va'fu annâ vağ- 
fir lenâ ve'rhamnâ ente mevlânâ fe'nsurnâ ale'l-kavmi'l—kâfi— 
rini. Rabbenâ lâ tüziğ& kulübenâ ba'de iz hedeytenâ veheb lenâ 
min ledünke rahmeh inneke ente'l-Vahhâb. Rabbenâ inneke câmi-— 
unnâsi li-yevmin lâ raybe fihi innallâhe lâ yuhlifu'l-miâd. 
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Ellezine yekülüne Rabbenâ innenâ âmennâ fağfir lenâ zünübenâ 
ve kına azâbe'n-nâr. es-Sâbirine ve's-sâdıkine ve'l-kânitine 
ve'l-münfikine ve'i-müstağfirine bi'l-eshâr. Şehidallâhü en-— 
nehü lâ ilâhe illâ hüve ve'l-melâiketü ve ülü'l-ilmi kâimen 
bi'l—kıstılâ ilâhe illa hüve'l-Azizü'1-Hakim. İnne'd-dine in- 
dellâhi'1-İslâmü(Üç kere) "Kuli'llâhümme mâlike'l-mülki tü'- 
ti'l-mülke men teşâü ve tenziu'l-mülke mimmen teşâü ve tuizzü 
men teşaü ve tüzillü men teşâü biyedike'l-hayru inneke ala 
külli şey'in kadir", Tülicu'l-leyle fi'n-nehâri ve tülicu'n- 
nehâra fi'l-leyli ve tuhricu'l-hayye mine'l-meyyiti ve tuhri- 
cu'l-meyyite mine'l-hayyi ve terzuku men teşâü bi-ğayri hisâb. 
İnne Rabbekümü'llahü'llezi haleka's-semâvati ve'l-arda fi sit- 
teti eyyâmin sümme'stevaâ ale'l-arşi yuğşi'l-leyle'n-nehâra 
yatlübuhü hasisen ve'ş-şemse ve'l-kamere ve'n-nücüme müsahha- 
râtin bi-emrihi elâ lehu'l-halku ve'l-emru tebârekallâhü Rab- 
bü'l-âlemin. Üd'ü Rabbeküm tedarruan ve hufyeten innehü lâ yü- 
hibbu'l-mu'tedin. Ve la tüfsidu fi'l-ardı ba'de ıslâhıhâ ve'd- 
ühü hevfen ve tama'an inne rahmetallâhi karibün mine'1l-muhsi- 
nin. Lekad câeküm rasülün min enfüsiküm azizün aleyhi mâ anit- 
tüm harisun aleyküm bi'l-mü'minine raüfun rahim. Fein tevellev 
fekul hasbiyallâhü 1& ilâhe illâ hüve aleyhi tevekkeltü vehü- 
ve Rabbü'l-arşi'l-azim.(Yedi kere) " Fesübhânallahi hine 
tümsüne ve hine tusbihüne ve lehu'l-hamdü fi's-semâvati ve'1l— 
ardı ve aşiyyen ve hine tuzhirün, Yuhricü'l-hayye mine'l-mey- 
yiti ve yuhricü'l-meyyite mine'l-hayyi ve yuhyi'l-arda ba'de 
mevtihâ ve kezâlike tuhracün. Ve min âyâtihi en halekaküm min 
türâabin sümme izâ entüm beşerun tenteşirün. Sübhâne rabbike 
rabbi'l-izzeti amma yesıfün ve selâmün ale'l-mürselin ve'l- 
hamdü lillâhi rabbi'l-alemin. 

Bismillâhirrahmânirrahim. Ha-Mim, Tenzilü'l-kitâbi mi- 
nallahi'l-Azizi'l-Alim, Gâfiri'z-zenbi ve kâbili't-tevbi şe— 
didi'l-ıkâb zi't-tavli lâ ilâhe illâhüve ileyhi'l-masir. Ve 
lillâhi'l-esmâü'l1-hüsnâ fed'ühü bihâ hüvallâhü'llezi lâ ilâ- 
he illâ hüve, Allahümme inn& nes'elüke ya Allâh yâ Rahmânü 
ya Rahim, yâ Melikü, ya Kuddüsü, yâ Selâmü, yâ Mü'minü, yâ 
Müheyminü, yâ Azizü, yâ Cebbâru, yâ Mütekebbiru, yâ Hâlıku, 
ya Bâriü, yâ Musavviru, yâ Gaffâru, ya Kahhâru, yâ Vahhâbu 
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yâ Razzâku, yâ Fettâhu, ya Alimü, yâ Kâbidu, yâ Baâsitu, (ya) 
Hâfıdu, ya Râfiu, yâ Muizzü, yâ Müzillü, yâ Semlu, yâ Basiru, 
yâ Hakemu, yâ Adlu, yâ Latifu,yâ Habiru, yâ Halimu, yâ Azimu, 
yâ Ğafüru, yâ Şeküru, yâ Aliyyu, ya Kebiru, yâ Hafizu, ya Mu- 
kitu, yâ Hasibu, yâ Halilu, yâ Kerimu, yâ Rakibu, yâ Mücibü, 
yâ Vâsiu, ya Hakimü, ya Vedüdu, yâ Mecidu, ya Baisu, yâ Şehidu, 
yâ Hakku, yâ Vekilu, yâ Kaviyyu, yâ Metinu, ya Veliyyu, yâ 
Hamidu, yâ Muhsi, yâ Mübdiu, yâ Muidu, ya Muhyi, yâ Mümitu, 
yâ Hayyu, yâ Kayyüm, yâ Vâcidu, yâ Mâcidu, ya Vâhidu, ya Hha- 
du, yâ Samedu,ya Kâdiru, yâ Muktediru, ya Mukaddimu, ya Muah- 
hiru, yâ Evvelu, yâ Âhiru, ya Zâhiru, yâ Bâtınu, ya Vali, yâ 
Müteâli, ya Berru, yâ Tevvâbu, yâ Müntakımu, yâ Afuvvu, yâ 
Raüfu, yâ Mâliku'l-Mülk, yâ Ze'1-Celâli ve'i-İkrâm, yâ Muksi- 
tu, yâ Câmiu, yâ Ganiyyu, yâ Muğni, yâ Mâniu, yâ Dârru, yâ 
Nâfiu, yâ Nüru, yâ Hadi, yâ Bediu, yâ Bâki, yâ Vârisu, yâ Ra- 
şidu, yâ Sabüru, ellezi tekaddeset ani'l-eşbâhi zâtühü ve te- 
nezzehet an müşâbeheti'l-emsâli sıfâtuhü ve dellet alâ vah- 
dâniyyetihi masnüâtuhü ve şehidet bi-ulühiyyetihi âyâtuhü 
vâhidun lâ min kılletin ve mevcüdun lâ min illetin bi'l-birri 
ma'rüfun bilâ gâyetin ve bi'l-kemali mevsüfun bilâ nihâyetin 
evvelun kadimun bile'btidâin ve âhırun mukimun bile'ntihain 
ellezi lâ ilâhe illa hüve vesia külle şey'in rahmeten ve il- 
men ve gafera zünübe'1-müznibin keramen ve hilmen leyse ke- 
mislihi şey'un vehuve's-semiu'l-basir. Hüve mevlânâ ve iley- 
hi'l-masir. Ni'me'l-Mevlâ ve ni'me'n-Nasir. Gufrâneke Rabbe- 
na ve ileyke'l-masir. Lâ havle an ma'sıyetillahi illâ bi-1s- 
metillâh velâ kuvvete alâ tâatillahi illa bi-tevfikıllahi, 
lâ melcee velâ mencee minallâhi illâ ileyhi ma şaallâh kâne 
vemâ lem yeşe' lem yekün vemâ kadderallâhü seyekünu ela 
ilallâhi tasiru'l-umür. Yef'alullâhü mâ yeşâu bi-kudretihi 
ve yahkümü mâ yüridü bi-izzetihi elâ lehu'l-halku ve'l-emru 
tebârakallâhu Rabbü'l-âlemin. İnnallâhe ve melâiketehü yusal- 
lüne ale'n-nebiyyi yâ eyyühe'llezine âmenü sallü aleyhi ve 
sellimü teslimâ. (Üç kere) "Allahümme salli alâ seyyidinâ Mu- 
bammedin ve alâ âlihi ve sahbihi ve sellim küllemâ zekera(hu)' 
z-zâkirün ve ğafele an zikrike'l-gâfilün.Ve radıyallâhu an sâ- 
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dâtinâ ve ashâbi Rasülillâhi ecmain. Ve selâmün ale'l-mürse- 
lin ve'1-hamdü lillâhi Rabbi'l-âlemin>9, 


Hacı Bayram Veli'nin sabah namazlarından sonra okuma— 
yı âdet edindiği bu dua, dikkat edilirse, Kur'ân-ı Kerim'den 
alınmıştır. Çoğu ibâreleri,Kur'ân-ı Kerim'in içinde, çeşitli 
yerlere dağıtılmış bulunan duaların bir araya getirilmesinden 
teşekkül etmiştir. Bu virdde,hadislerden derlenen dualar da 
bulunmaktadır. Virdin son taraflarındaki Allah'ın doksan do- 
kuz güzel isminin buluhması,ilginçtir.Vird,bütünüyle göz önün- 
de tutulursa,mutasavvıfımız Hacı Bayram Veli'nin, sünni inan- 


ca sahip bir şeyh olduğu kolayca anlaşılır. 


F. BAYRAMİLİKTE SÜLUK METODU 


Kaynaklar, Bayrami sülükunun nasıl olduğunu şu şekil- 


de anlatır. 


Mürid, ağzını kapayıp, gözünü yumup, tefekkür yoluyla 
zikir çeker. Bu esnâda nefesini de tutar. Zikir sırasında,ke- 
lime-i tevhidi iki yarım dâire şeklinde düşünür ki bu ikisi 
bir dâire teşkil eder. Kalp, bu dâirenin başlangıç ve bitiş 
noktasını oluşturur. Bu yarım dâireden biri, kalpten yukarı 
doğru yükselir, diğeri yukarıdan kalbe iner, Bu iki dâire 
simetrik uygunluktadır. Yukarı yükselen yarım dâire,insanın 
dışındaki dünya (afak), kalbe inen yarım dâire ise iç(nefs)- 
tir. Yükselen dâire urüc kavsi, inen dâire de tenezzül kavsi 


olarak ifâde edilir, Yükselen âfâ&k, inen de nefs ile mutabakât 


36 Bayramoğlu,Hacı Bayram,c.lIlI. belgeler no:140/1-140/11. 
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halindedir. Afâki iniş yarım dâiresinin başlangıcı, toplan- 
manın tekliğinin birliği (vahdet-i ehadiyyetü'l-cem); bitiş 
yeri de kalpteki siyah noktacıktır. Kalpten yükselen terak- 
ki yarım dâiresi ,sonunda tekrar zâtın birliği (vahdet-i zât) 
noktası ve toplanmanın tekliği(ehadiyyetü'l-cem')nde, iniş 
dairesi (kavs-i nüzul) ile bir hâle gelir. İşte mürid,bu du— 
rumu devamlı düşünerek inişli çıkışlı zikir dâiresini sürat- 
le döndürür. Sonunda, hem ilâhi, hem de kevni bir sıfat olan 
iman nüru müridin kalbine iyice yerleşir. Bu nür, zamanla kuv- 
vet kazanır ve mürid onun vasıtasıyla, Allah'ın cemâl tecelli- 
lerini müşâhede dye Bu, müridde muhabbet doğurur. Muhab- 
bet ,bu yakin nuruna bitişiktir. Gerçekte, bu muhabbet, fıtri 
mârifetin süretidir. Bu günden güne artar, sonunda zât tecel- 
lilerine mazhar olur. Bu durumda mürid "Allah'ı görür gibi 
ibâdet etmek" demek olan "ihsan" mertebesine erer. Biz, bu- 
na sufinin "ihsân" şuuruna yükselmesi diyoruz. Çünkü, şu âna 
kadar tüm anlatılagelen hususlar, sufinin şuür bölümlerinde 
meydana gelen olaylar durumundadır, Bayramilik,bu şuura erdire- 
bilmek için,gizli zikri vazgeçilmez bir sülük metodu olarak 
görmekte?! ve daha önce de üzerinde durduğumuz gibi, mürid- 
lere çeşitli şekillerde, vakitlere göre farklılık arzeden zi-— 


kir uygulamaları yaptırmaktadır. 


Bayramıliğe ilk giren kişi, mânevi terbiyenin 
hemen Oo başlangıcında , Allah'tan başka her şeyin sevgi- 
sini kalbinden çıkarır. Bunu Kur'ân-ı Kerim'in şu âyet-i 


kerimesiyle açıklamamız mümkündür : " Allah bir göğüste iki 


357 Ayni, Hacı Bayran,s.137. 
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kalp yaratmadı”?9, Sevgi aktının gerçekleştiği yer, kalptir. 
Eğer, kalbe aynı anda bir kaç sevgi sığdırılmak istense, 
bunlardan ancak birisi güç kezanacak , diğerlerinin etkisi aza- 
lacaktır. Dolayısıyla kalpte bir sevginin bulunuşu, sevgide- 

ki şiddetin artmasına sebep olur. Kalbi mâsivâ sevgisinden 
kurtarıp, bir sevgiye, yani Allah'ı sevmeye yöneltirsek,ora-— 

da Allah sevgisi kuvvet kazanır. Bu da sufi için,tasavvuf 


yolunda ihtiyaç olan itici bir güçtür. 


Mürid, diz çöker, ellerini namazdaki gibi bağlar,göz- 
lerini kapar, gönlüne yönelir. Mürid bu şekilde , gizli zikir 
ile yukarıda zikrettiğimiz halleri ve makâmları elde eder.fe— 
na makamına ulaşır. Oradan daha da ileri gider. Allahın sıfat- 
ve isimlerinin ortaya çıktığı yer hâline gelir. Vasl,fark,cem' 
vs. gibi hâlleri yakinen anlar. Bu şekilde, zâta ait isimle- 


rin zuhur yeri olan kalbin yedi nurunu müşâhede eder?9, 


Kaynaklara göre, müridin başlangıçta, kalbini, her 
türlü pislikten temizlemek Zorunda olduğunu; Allah'tan başka 
hiç birşeyi düşünmeyip, mürşide mânen ve mâddeten tam anlamıy— 
la teslim olarak,ona sevgi beslemesi,şeyhin de onu yeteneği 


ölçüsünde terbiye etmesi gerektiğini görüyoruz. 


Bu durumda, Bayramilikte, şeyh-mürid arasındaki diyalog 
çok sıkıdır, diyebiliriz. Mânevi eğitimde bu tür teslimiyet, 


müridin yetişmesi için lüzümlu görülmektedir. 


38 Ahzab(33),4. 
39 Ayni,Hacı Bayram,s.137-138., 


- 186 - 


Yine Bayramilikte, mürid, tarikat kardeşlerinin sohbet 
toplantılarına katılır. Bu toplantılardan da feyz alır. Bu 


toplantılarda zikir çekme yoktur. 


Bu durumda görülüyor ki, tefekkür etmek , zikir çek-— 
mek . sohbet, şeyhe sıkı bağlılık, Bayramıliğin ana unsur- 


larındandır. 


Bayramilik sülük metodu içerisinde, halvetin de ayrı 
bir önemi vardır. Halvet kelimesi, lügatta, boş yer; nikâhlı- 


sı ile kapalı yerde bulunmaş boş olma; boşaltma; yalnız başı- 
40 


na bir yere çekilme gibi mânâları ihtivâ eder 


Tasavvufi bir terim olarak halvet, tasavvufi hayata 
yeni giren bir kimsenin,hemcinslerinden ayrılması demektir. 
Bundan gâye, zihnin Allah düşüncesi üzerine teksif edilmesi 


ni kolaylaştırmaktır”I, 


Bayramilik, geniş ölçüde Halvetilikten etkilenmiş ve 
bunun sonucunda, halvet uygulaması, bir sülük metodu olarak 
kabul görmüştür. Hacı Bayram Câmiinin Kuzey tarafından aşağı 
giriş kısmında, eski dergâhtan kalma, üç halvet odası, hâla 


en , &2 
varlığını sürdürmektedir . 


Hayatından edindiğimiz bilgilere göre, Hacı Bayram Ve- 
li'nin kendisi de halvete girmiştir. Meselâ, Hacı Bayram Ve- 
li, ilk Edirne yolculuğunda, Sabuni Mahallesindeki Veli Dede 


Dergâhında halvete çekilerek bir erbain çıkarmıştır”? p 


40 Ma'luüf,Lewis,el-Müncid,Beyrut 1973,s.194, 
41 Altıntaş,Hayrani,Tasavvuf Tarihi,s.125. 
42 Vassaf ,Sefine,s.261, 

4z Bayramoğlu,Hacı Bayram,s.26,dipnot:37. 
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Bayramılikte halvet şu şekilde tatbik edilir : Mürid, 
bir çile (yahut erbain) hücresine girer. Orada yalnız başına 
kırk gün kalır; buna erbain çıkarmak denir. Mürid, o boş ve 
karanlık hücrede, kalbinden dünya zevklerini çıkarır, yere diz 
üstü oturur. Elini namazdaki gibi bağlar, gözlerini yumar. Dü- 
şüncelerini Allah üzerinde yoğunlaştırır. Bu uygulama, onu 
Hak ile beraber olmaya götürür. Bayramiliğe göre, hafi zikir 
ile pek çok mürid velâyet makâmına ulaşır””, Ancak, bir in- 
sanın velilik pâyesini elde etmesi, sırf zikirle mümkün ola- 
maz, bu uygulamanın yanı sıra İslâm'ın emir ve yasaklarına da 
ciddiyetle uyması, insanları ve diğer mahlükatı sevmesi, çev— 
resine faydalı olması, sıkıntılara göğüs germesi gerekir. Ka- 
naatimizce, Zikir yalnız başına yetmez, bu saydıklarımızın da 


gerçekleştirilmesi, büyük önem arzeder. 


Hacı Bayram Veli'nin halifesi Akşemseddin, bu konuda, 
"her kim, amelini kırk gün Allah için eylese,hikmet çeşmleri 
(pınarları) zâhir ola, gönlünden diline gele" hadisini zik- 
rederek, Hz.Peygamber'in vahiy gelmeden önce Hira maiarasında 


inzivaya çekildiğini, örnek olarak gösterir”, 


Halvet, bu durumuyla, insanın sessiz bir yerde tefek- 
küre dalarak, zihnini aynı şey üzerinde yormasıdır. Düşünmenin 
objesi Allah'tır. Kendi kendine telkin metodu ile, sufinin 


şuür bölümlerine Allah düşüncesinin yerleşmesi için halvete 


yi. Şapolyo,Tarikatlar Tarihi,s.118. 

45 el-Aclüni,Keşfu'l-Hafa,c.Il.,s.224. 

46 Akşemseddin,Risâletu'n-Nür,v.78bşEraydın,Selçuk, Tasavvuf 
ve Tarikatlar,s,6lşHira mağarasındaki kalış için bkz.:Mev- 
düdi ,Hz.Peygamber,çev.sAhmed Asrar,Ankara 1984,c.II.,5.108, 
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G. BAYRAMILİK ŞJBELERİ 


Hacı Bayram Veli'nin vefatından (6.1430) sonra, yerine 
ilmi ve kıdemi sebebiyle, resmen Akşemseddin geçer ve bütün mü- 


24 


ridler onun etrafında toplanır '. 


Akşemseddin, Bayramiliği yaymak için Göynük'ü seçerek 
oraya yerleşir. Ardından Emir Sikkini de Göynük'e gelip Ak- 
şemseddin'in sohbetine ve 32ikir törenlerine katılır. Ancak 
bir süre sonra, Hacı Bayram Vel1'nin bu iki halifesi arasında, 
metod sebebiyle bir anlaşmazlık zuhür eder ve Bayramılik iki- 
ye bölünür ©, 

Göynük'teki Zayramiler, bu iki şeyhin etrarında terbi— 
ye olunmaya başlarlar. Ancak,ilmi yönüyle temayüz etmiş bulu- 
nan Akşemseddin, Emir Sikkini hakkında "ümmidir,irşâda tekâ- 
yüd itmesün ve kimse varmasun"”?9, diye uyarılarda bulunmakta-— 
dır. Buna karşılık Emir Sikkini, çok cerbezeli bir sufidir ve 
bu sebeple,etrafına toplanan dervişleri derinden etkilemekte- 
dir”, İnsanları kendine çekme gücü yüksek seviyede olan Emir 
Sikkini'nin çevresinde,çok sayıda adam toplanır. Öyle ki,Ak- 
şemseddin'in çevresindeki dervişler de bu durumdan etkilenir. 
'unlardan bir kısmı Emir Sikkini'nin yanına giderek ona baf- 


51 


lanır”. 


47 Ayni,Hacı Bayram,s.114. 

48 Aynı yerşVicdâni,Tomar,s./4. 

49 Sarı Abdullah,Semerât,s.241; Vassâf ,Sefine,s.279, 

50 La'li,Welâmiyyenin An'ane,s.225Sarı Abdullah,aynı yer. 
51 La'li,aynı yer. 
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Akşemseddin ile Emir Sikkini'nin zikir törenleri ara- 
sında, metod anlayışı sebebiyle farklılık vardır. Daha sonra 


26; Gelişme kay- 


ki olaylar, bu farklılığı iyice ortaya çıkarır 
deden olaylar şu şekilde cereyân eder : Bir gün Emir Sikkini, 
kendi dervişlerini toplamış onlarla sohbet ve zikir ederken, 
bunu duyan Akşemseddin, "varayım, göreyim, kusür ve hataların 
kendülere i'lâm ideyim(bildireyim)" diyerek toplantıya katı- 
lır. Akşemseddin cezbeye gelip, bağırıp çağıran dervişleri pö— 
rünce HWmir Sikkini'ye " Emir ! Sufileri acib çagırgçan ve ba- 
gırgan eylemişsün. Biz Azizimizden(yani Hacı Bayram Veli) bu- 
nu görmedik" der, Emir Sikkini'nin verdiği cevap, Bayramiliğin 
ikiye bölünüşünün altında yatan felsefeyi çok güzel anlatmak-— 
tadır : " Gerçek, siz görmediniz. Hazret-i Azız'in fukarâsı, 
bir kaç tavır üzere mürabbâ (terbiye olunmuş) idi. iler tavır 
ile mahsüs suhbet ve terbiyetleri var idi, Bu bendelerine, bu 


tavrı (yani metodu) talim buyurdılar"?İ, 


#Hmir Sikkini'nin “Hazret-i Azizin fukarâsı,bir kaç ta- 
vir (metod) üzere mürabba idi" ifâdesi, Emir Sikkini'nin, Ak- 
şemseddin'den farklı bir metod üzere "sülük çıkardığını" gös- 
terir. Bu farklılık olmasa, aynı şehirde yaşayan, aynı tasav- 
vuf ekolüne mensüp iki sufinin arasında, ihtilaf vuku bul - 


mazdı. 


Ancak, Bayramıliğin gerçek manâda ikiye bölünüşü, daha 


doğrusu, iki görüş arasındaki çekişmede bardağı son taşıran 


52 La'li,Melâmiyyenin An'ane,s.22. 
55 Aynı eser,s.22-23, 
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damla, "ateş olayı" iledir.Bu olayın vukuu, Akşemseddin'in, 
Hacı Bayram Veli'nin tâc ve hırka emânetinin kendisinde bu- 
lunduğunu beyan etmesi üzerine olmuştur.Emir Sikkini,Aknemsed— 
din'e hitâben, tâc ve hırka (yahut seccâde) emânetinin kendi- 
sinde de bulunduğunu söyler. İste bu emânet tartışmasından son— 
ra gelişen olaylar,şu şekilde cereyân eder: Hmir Sikkini, tâc 
ve hırkanın fazla bir önem taşımadığını ifâde etmek üzere, bir 
Cuma günü Akşemseddin'i evine dâvet eder, Cuma günü Akşemsed- 
din,Emir Sikkini'nin evine gider, Bahçede büyük bir ateş yan- 
maktadır. Emir, Hacı Bayram Veli'nin kendisine verdiği tâcı 
başına, hırkayı sırtına geçirerek, yanmakta olan ateşin içi- 
ne girer. Bir süre ateşte oturur. Sonra çıkar. Rivayetlere ba- 
kılırsa, Emir Sikkini'ye bir şey olmaz , fakat tâc ve üstündeki 


hırka tamamen yanar 9. 


Bu olaydan sonra, Bayramilik ikiye ayrılarak, biri Me- 
lâmiyye-i Bayramiyye, diğeri Semsiyye-i Bayramiyye adını al- 
mıştır??. Melâmiyye-i Bayramiyye'nin kurucusu Enir Sikkini, 
çemsiyye-i Bayramiyye'ninki de Akşemseddin olmuştur. Bu iki 
kol arasında, sonraki tarihlerde bazı soğukluklar vuku bulmuş- 


56 


tur”. 


Kanaatimize göre, Akşemseddin ile mir Sikkini arasın— 
da bir metod farklılığı olduğu kesindir. Bayramılik bu yüzden 
ikiye ayrılmıştır. Ancak, bu ayrılığın bir takım doğaüstü olay- 


larla anlatılması, bizce mübalağalı görülmektedir. 


5 Vassaf ,Sefine,s.279-280ş5Sarı Abdullah ,Semerât,s.243-244.; 
La'lı,Melâmiyyenin An'ane,s.22-23;şVicdâni,Tomâr,s.43-44, 

55 Vassaf,aynı yer. 

56 Bayramoğlu,Hacı Fayram,s. 74-76. 
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geli : bal »... Ü G .. 
şimdi» Bayramıliğin sonradan zuhur etmiş üç ana ko- 


lunu görelim. 
1) Semsiyye-i Bayramiyye 


Hacı Bayram Veli'nin vefâtından sonra ,Akşemseddin'in 
kurduğu bu kola, kendi adına nisbetle şemsiyye-i Bayramiyye 
denilmiştir. Bayramiliğin bu şubesi açık zikri benimseyerek, 
tarihinin seyri içinde bir kaç yan kola ayrılmıştır??. 

a) Tennuriyye : Akşemseddin'in halifesi Kayserili İb- 
rahim Tennuri, bu şubeyi kurmuş olup , sonradan Muhyiddin Yav- 
si (5.1514), Seyh Kâsım, Necdüddin İsâ Saruhani, İlyâs Saruha- 


58 


ni(6.1559) gibi sufiler tarafından devam ettirilmiştir?”. 


sunlardan Şeyh Yavsi'nin Muslihiddin Sirozi, Hacı Efen- 
di, Bahâeddinzâde Efendi, Cerrahzâde Efendi adlarında dört 


halifesi olup, ayrıca, şeyhulislâm Ebussuud Efendi'nin babasıdır”? 


b) Himmetiyye sİkinci şubeyi kuran zat, ,liimmet Efendi-— 
dir. kendisi öolulu Hacı Ali Efendi'nin owludur. Müderris iken 
Ahmed Bayramı'ye intisâb etmiş,İstanbul'a gelip Dâvüdpaşa Camii 
vaizliğkinde bulunmuştur. Sonraları, İbrahim Efendi'nin yaptır- 
dığı tekkeye şeyh olmuştur. Vefat tarihi 16 Safer 1095h/1684m. 


tür.Yerine,oğlu Abdullah Efendi şeyh olarak geçmi ştir9”, 


ec) İseviyye : Kuzey Afrika'da, Nuhammed b.İsâ tarafından 


XV. yüzyılda kurulmus İseviyye ile aralarında herhanri bir ir- 


57 Pakalın,OTDIS.,c.I.,96181, 
58 Yurt,Akşemseddin,s.CV. 
59 Atal,Zeyl-i Şakâyık,s.64. 
60 Pakalın,a.g.e.,8.842, 
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tibet yoktur?1, Bu şubeyi, İbrahim Tennuri'den gelen silsile- 


de son isim olarak zikrettiğimiz Saruhanlı İlyas kurmuştur?2, 


Bayramiliğin Şemsiyye şubesini, şu şekilde şema halinde 


göstermemiz mümkündür“? : 


Ebu Hamidüddin Aksarayi 
Hacı Bayram 


Akşemseddin 


İbrahim Tennuri Samlı Hamza 


(Tennuriye) | 
Abdurrahman 
Seyyid Kasim | 
| Muhammed Çelebi 


iecdüddin İsâ 
Bolulu Ahmed Efendi 
İlyas b.İsâ Saruhanlı 


(İseviye) Himmet &fendi 
(Himmetiye) 


2. Melâmiyye-i Bayramiyye 


Kurucusu Bıçakçı Ömer Dede (Sikkini)'dir. Daha önce an- 
lattığımız gibi, metod farklılığı sebebiyle, Akşemseddin'den 
ayrılan Ömer Dede, gizli zikri ve melâmet tavrını benimseye- 


rek bu kolu tesis Guinkiz 


61 Cour,A.,"İsâviyye",İA, 

62 Eraydın,Selçuk,Tasavvuf ve Tarikatlar,s.37. 
65 Gölpınarlı,Abdülbaki,"Bayramiye" ,İA. 

54 Pakalın,OTDIS,c.I.,s.181. 
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Nelâmiyye-i Bayramiyye'yi şu şekilde şema hâlinde gös- 
termek istiyoruz “: 


Hacı ni Veli 


Bıçakçı Ömer Dede 


Bünyamin Ayaşi 


Pir Ali Aksarayi 


İsmail Ma'şüki 


Ahmed Sarban 


geyh Alğâeddin Ankaralı Şeyh Hüsameddin 


seyh Gazanfer Hamza Balı Seyh Hasan (Kabaduz 


(Bosnavi) 


“eyh BâJliI Haşimi Seyyid 


(Vizeli) Osman Efendi 
— 


İbrahim Tavil 


Bosnalı 
Abdullah Ef, 


Habib Belpradi 
Şeyh Gazanfer 


A Şeyh İbrahim 
(Sanı) 


Seyh Hüseyin Lâmekânı 


Şeyh İbrahim Şeyh Hakiki 


(Aksarayı) 


Listeden anlaşıldığı üzere, Ahmad Sarban'dan itibaren 


başlayan kola ayrılma durumu, son şekliyle sekize ulaşmıştır. 


Ancak, Bayrami Nelâmilerinin,vahdet-i vücüd telakkileri— 
ni ötede beride sakınmadan anlatmaları,bazı acı sonuçlar doğur- 
muştur. Bir kısmı idam edilmiş, bir kısmı hapse atılmış, bir 
kısmı da kimliğini gizleyerek hayatını sürdürmek zorunda kalmış- 


tır. vimdi bunları görelim. 


65 Vicdâni,Tomar,s.53. 
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a) İsmail Ma'şüki : Ayasofya'da yaptığı vaazlarda kul- 
landığı Hallâcvarı şatah ifadelere, Kanuni Sultan Süleyman ta- 
rafından yapılan uyarılara rağmen son vermeyince, 1529 tari- 
hinde, Şeyhulislâm Kemalpaşazâde'nin verdiği bir fetvâ üze- 


rine ondokuz müridiyle birlikte idâm edilmiştir“©, 


b) Seyh Hamza Bâlı'de de aynı şathiyeler zuhür edin- 
ce, etrafında şüphe hâleleri oluştu. Babası Semsiyye-i Hayra- 


miyye şeyhlerinden Şeyh Yavsi olan Şeyhulislâm Ebussuud Efen- 


di, Melâmiyye-i Bayramiyye seyhlerinden Hamza Bali (Bosnavi )- 
nin idâmına fetvâ çıkartmıştır. Hamza Bali idâm edilirken 
müridlerinden biri, bu acıya katlanamayarak kendi hayatına 


son vermi ştir(1561)97. 


c) Şeyh Beşir Ağa: Sütçü Beşir Ağa diye de tanınır. 
Şeyhülislamın fetvasıyla idâm edilmiştir. İdâm edildiğinde 
doksan yaşında olan Beşir Ağa'nın, sonradan yapılan tahkikat 


sonucu suçsuzluğu ortaya çıkmıştır9ö, 


d) Şeyh Bünyamin Ayaşi : Hakkında vârid olan şüphe üze- 


rine, bir ara Kütahya Kalesi'nde hapsedilmiştir©?, 


e) Şeyh Hüsameddin Ankaravi : Kendisine duyulan bir 


şüphe üzerine Ankara'da hapse atılmış ve orada vefât etmiş- 
70 


tir a 


66 Yurdaydın,HMüseyin Gazi,İslâm Tarihi Dersleri,s.110şVicdâ- 
nı,Tomâr,s.66. 

67 Vicdani,aynı yerşYurdaydın,a.g.€.,S« 110-111. 

68 Vicdâni,aynı yer. 

69 Aynı eser,s.67. 

70 Aynı yer. 
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£) seyh İdris Kuhtef1 : Terzi Ali Wfendi adı altında 


kendini gizleyerek kırk altı yıl şeyhlik yapmıştır/1, 


Bu tatsız olaylar, daha sonraki dönemlerde Melâmiyye-i. 
Bayramiyye mensüplarını gizlenmeye sevketmiş ve bunun sonucu 
olarak, tarihi seyri içinde tarikat silsilesi tesbit edilemez 


72 


hâle gelmiştir'”. Doktora tezi çalışmaları sırasında varlıf;ı- 
nl tesbit ettiğimiz bazı Melâmi şeyhleriyle, çok ısrar etme- 
mize ramen görüşme, Konuşma imkânını ne yazık ki elde edeme- 
dik, kelâmilikte, tarihten gelen ihtiyata dayalı tavır,hâlâ 


devam ediyor, diyebiliriz. 


Sunu ifâde etmekte yarar görüyoruz. İlk iki Nelâmi çey- 
hi İsmail Maşukı ve Şeyh Hamza Balı hariç,diğerlerinin başına 


gelen olayların, bazı önyargılarla vuku bulma ihtimali 


oldukça yüksektir. 


Bu olayların genelini göz önünde tutarsak, tarikatın 
piri Hacı Bayram Veli'nin "âşıklar cânı satılur, ol şârın ba- 


zâresinde'”İ beytini hatırlamamak elde değil. 


35) Celvetiyye 


Celvetiyye tarikatını kuran Aziz Hahmüd Iüdayi(6.1628)— 
nin silsilesi, llacı Bayram Veli'nin halifelerinden Akbıyık 
Meczüb'a dayanır. Bu silsileyi şu şekilde tesbit etmiş bulu- 
71 Vicdâni,Tomâr,s.67. 


72 Ayni,liacı Bayram,s.134, 
75 Bayramoğlu,Hacı Bayram,c.Il.,s5.231. 
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nuyoruz 


1. Aziz Hahmüd Hüda1(6.1628) 

2. Mehmet Muhyiddin Üftâde(6.1580) 

3. Muk'ad(Kötürüm) Hızır Dede(6.1512) 
4, Akbıyık Meczüb(6.1455) 

5. Hacı Bayram Veli(6.1430) e) 


4) Bu üç koldan ayrı olarak, İnce Bedreddin'in de bir 
şube tesis ettiğini ve koyun zikri de denen bıçkı zikri(zikr- 


75 


i erre)ni törenlerde uygulattığını görüyoruz'-. 


H. BAYRAHILİĞİN YAYILISI 


Bayramilik zamanla, Anadolu muhitinden taşarak, Haca— 
ristan'a kadar Avrupa topraklarında ve Mısır'a kadar da Afrika 


topraklarında yayılmıştır. 


Abdülbaki üölpınarlı özellikle WMelamiliğin yayılışını 


şu şekilde tesbit etmiştir : 


a)Avrupa'da yayılışı : Edirne,Selanik,Peç,Peşte,hHora, 
Hostar,Saraybosna,Vidin,Belgrad,Serez ,Fianastır,Üsküp,İiştinp, Hk- 


veş, İstrumca. 


b) Asya ve Afrika'daki yayılışı: Ankara,Konya,Aksaray, 
76 


Bursa,,am,Mekke,Hedine,Kâhire' *, 


Kaynaklardan edindi”imiz bilgiye göre, Mısır'da Bayramı 


liği yayan Bosnalı İbrahim b.Timur Han b.Hamza(6.1617/'dır” . 

74. Yılmaz,Hasan Kamil,Aziz Mahmüd Uüdâyı ve Celvetiye,s.154-6. 

75 Eraydın,Selçuk,Tasavvuf ve Tarikatlar,s.37. 

76 Gölpınarlı, Abdülbaki ,Melâmilik ve Melâmiler,ek harita: 
se gi 

77 'Trimingham,Spencer,The Sufi Orders in Islam,lLondon 1971, 
5.71. 


7 


Hacı Reşid Faşa'nın (1858-1918) bir şiirine istanaden 


ondokuzuncu yüzyılın sonlarında Bayramilikğin yaymın olduğu 
778 
« 


ileri sürülür 


Çeşitli kaynaklardan tesbit ettiğimiz Bayramı tekkele- 


ri, istanbul muhitinde şu şekilde dağlüım gösterir: 


1. Eyyüb civarında Abdi saba Tekkesi, 
2. Topkapı'da Bâyezid Ağa'da, Mehmet Ava 'lekkesi(Kızlar 


Asası Hacı Hehmet Ağa'nın inşâ ettirdiği cami içinde), 
5. Üsküdar Salacak'ta Etyemez Tekkesi, 
4, Kağıthane'de Abdüssamed Efendi Tekkesi, 
5. Üsküdar Divitçiler'de Bezcizâde Muh yiddin fendi 
Tekkesi, 
6. Üsküdar Altımermer'de Tavıl Mehmet &fendi Tekkesi, 
7. Aksaray'da Cism-i Latif Tekkesi, 
8, Üsküdar'da Nakkaş Paşa'da Himmetzâde Tekkesi, 
9. Kasımpaşa'da Kulaksız mahallesinde Haşimi Osman Efen- 
di Tekkesi/8, 


Aynı, yaşadığı devirde (Cumhuriyetten sonraki ilk bir 
kaç yıl) bu tekkelerden sadece ikisinin ayakta kaldığını ifa- 
de eder. Son Osmanlı döneminde Celvetiyye Tarikatı, otuz bir 
tekkeye sahiptir”), Bu tarikatın Bayramiliğin bir kolu oldu- 
#unu hesaba katarsak, sayının kabardığını ve bayramiyye UVarika- 


tının popüler bir durumda olduğunu söyleyebiliriz. 


77a Vassaf ,Sefine,c.ll.,5.259. 

78 Ayni,Hacı Bayram,s.146;$apolyo ,Mezhepler ve Tarikatlar Ta- 
rihi,s.470şBayramoğlu,Hacı Bayram,s.80-82, 

79 “apolyo,a.m.c.,5.466-467, 


— 198 — 


uwölpınarlı'nın son Osmanlı Devleti'nde varlıftını tes— 
bit ettiği Bayrami Melâmilerine ait tekkelerin bulunduğu yer- 
ler şunlardır : 

1. Selanik, 

2. Doyran Kazası, 

5. Istrumca, 

4, Köprü, 

5. Tikveş, 

6. İştip, 

7. Pizren, 

8. İsnefçe Karyesi, 

9. Üsküp, 

10.Hanastır“, 


Verdiğimiz bilgilerden anlaşıldığı üzere, Dayramilik 
Asya,Avrupa ve Afrika'da yayılma imkanı bulmuş bir tarikattır. 

Burada ister istemez akla şöyle bir soru gelmektedir: 
Bayramiliğin genişolarak yayılmasına etki eden faktörler ne- 
lerdir ? Biz bu sorunun cevabını şu şekilde maddeler halinde 


vermek istiyoruz : 


1. Halkın konuştuğu dille, halkın anlayacağı şekilde 
halka hitap edilmesi, 

2. Tarikatın sünul karakterli oluşu, 

5. Anadolu muhitinin Hacı Bayram Vel1'den önceki yüz- 
yıllarda Mevlânâ Celâleddin Rumi,Sadreddin Konevi, Yunus imre 
gibi önemli sufilerin etkisiyle tasavvufi düşünceye temayüllü 
oluşu, 

4, Hacı Bayram Veli'nin din bilgini oluşu, 

5. işeyh Ebu Hamidüddin'in ötedenberi Anadolu muhitinde 
hürmet gören bir şeyh olarak tanınmış bulunması. 


80 Gölpınarlı,ilelâmılik ve Nelâmiler,s.300-302. 
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BEŞİNCİ BÖLÜM 


MACI BAYRAM VELİ'NİN 


TASAVVUF FELSEFESİ 


A, SOHBET 


Bu kelime,özellikle hadis ıstılâhında "sahâbe" şeklin- 
de ifâdesini bulur. Sahâbe kelimesi de, sohbet kelimesi gibi 
masdardır1, İman etmiş olarak Hz.Peygamber'i gören ve müslü— 


man olarak ölen kimselere, sahabi' denir”, 


Tehânevi'nin yaptığı tarife göre, likâ (buluşmak), 
beraber oturmak, beraber yürümek, konuşmasalar bile birinin 


2 


diğerine kavuşması veya görmesi gibi manalar ihtiva eder”. 


Bu kelime, çeşitli kalıplarda Kur'ân-ı Kerim'de dok- 
san üç yerde geçer. Ondört yerde arkadaş”, beş yerde eş,ha- 
nım?, yetmiş dört yerde de yanında bulunmak, mensübiyet, bir 


yere veya şeye bağlı halk, cemaat gibi manâlar ifâde etmekte— 


1 et-Tehânevi,Muhammed Ali b.Ali ,Keşşâf li-Istılâhâti'1— 
Fünün,İstanbul 1317,c.1I.,5.888. 

2 es-Salih,Subhi,Hadis İlimleri ve Hadis Istılâhları,çev.: 
M.Yaşar Kandemir,Ankara 1986,s.302. 

5 Tehanevi,a.g.8.,8.888. 

4 Kehf(18),34,37,76şEnbiya(21) ,43şKalem(68) ,48şYusuf(12),39, 
41şTevbe(9) ,40şA'rafr(7),184şKamer(54) ,29şNecm(53) ,2şvd. 

5 Nisa(4),36şEn'âm(6),101şCin(72),3şMeâric(70) ,12şAbese(80) ,36. 
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dir, 


Tasavvufi açıdan sohbet, müridin,bağlandığı şeyhin hâli— 
ni kazanabilmesi için önemli bir vasıtadır. Sohbette, şeyhin 
sözü müridin kalbine yerleşir. Şeyh,manevi emânetin bulundu- 
ğu yer durumundadır. Bu mânevi emanet, müride sohbet vasıtası 


ile intikâl eder/, 


Nakşbendi tasavvuf ekolüne ait kaynaklardan edindiği 
miz bilgilere göre, sohbet,sufinin mânevi tekâmülünde büyük 
önemi hâizdir. Bu tasavvuf mektebinin kurucusu Bahâeddin Nakş- 


"Ö ifâdesi ile, sohbetin 


bend (56.1389)," tarikımız sohbetledir 
önemini vurgular. Yine bu tarikata göre, "sohbeti terkeden, ta- 


rikatı terketmiş" sayılır. 


Hacı Bayram Veli'nin şeyhi Ebü Hâmidüddin Aksarayi, soh- 
bete çok önem veren Nakşbendilikle ilk tasavvuf yıllarında te- 
masa geçmiştir. Onun Şam'da bir müddet Hankâh-ı Bâyezidiyye- 
de kalarak bu tasavvuf okulunun neş'esini tatması, 1“ bu neş'e- 
nin Hacı Bayram Vel1'ye etki etmesi sonucunu doğurmuştur. Ha— 
cı Bayram Veli'nin bu tesiri aldığını, şeyhlik yaptığı yıllar- 


daki hayatından öğrenmekteyiz. 


Kaynaklara göre, Hacı Bayram Veli, müridlerini belli 


zamanlarda toplayıp onlara ilmi,dini, ahlâki sohbetler yapmak- 


6 Şuara(26) ,61şBakara(2) ,59,82,119,217,257,275şF11(105) ,Işvd. 

7 eş-Şeybi Kâmil Mustafa,es-Sılatu beyne't-Tasavvuf ve't-Te— 
şeyyu' ,Kahire trz.,s.434, 

8 Hani,Muhammed b.Abdullah,Adâb,çev.:Ali Hüsrevoğlu, İstan— 
bul 1980,s.81. 


9 Aynı yer. 
10 Yılmaz,Hasan Kâmil,Aziz Mahmud Hüdâi ve Celvetiyye Tarika- 


tı,İstanbul 1982,s.229, 
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tadır11, 


Ayrıca, Hacı Bayram Veli'nin sohbetlerinin çok etki- 
li olduğul? ve tasavvuf öğretisini sohbet yoluyla müridleri-— 
ne aktardığıl? zikredilir. Hatta, halifelerinden Akşemsed— 
din'in, bu öğretileri “Şerh-i Akval-i Hacı Bayram Veli" adı 
altında tertib ve şerh ettiğini görüyoruz!”, Hacı Bayram Ve- 
l11i'nin sohbetlerinde, ilim, nasihet, hikmet, edeb, ahlâk hâ- 


kim olup, boş söz konuşulmazdı!?. 


Hacı Bayram Veli, sohbetlerde, tasavvufla ilgili eser- 
leri de okur, şerheder, dinleyicilerin anlayış seviyesine gö- 


re izah ederdi. 


Hacı Bayram Veli'nin halifelerinden Kızılca Bedreddin, 
bu sohbetler hakkında şu açıklamaları yapar : "... Şeyh Ha- 
cı Bayram sohbetine irişildi. Gâh gâh sohbet-i hâslarına va- 
rılub meclis-i va'zından ve dersinden hâli olunmazdı. Nice- 
ler kütüb-i meşâyıhdan, huzurunda dersini alırlardı. Bu zaif, 


sâmi! (dinleyici) olurdu"l©, 


Sohbet toplantılarında okunan kitaplardan biri de,Fah- 
reddin Iraki'nin "Lemeât" adlı eseridir. Eser, Farsça yazıl- 
dığı için, anlamakta zorlanan müridler, bu durumdan pek hoş- 


lanmamakta, eserin Türkçeye kazandırılmasını arzulamaktadır- 


11 Bayramoğlu,Hacı Bayram,8.60. 

12 Cami Nefehât,s.684şVassaf ,Sefine,s.257. 
15 Bayramoğlu,a.&.€o,8.00, 

14 Yurd,Akşemseddin,s.XIlI, 

15 Ayni Hacı Bayram,s.80, 

16 Aynı yer. 


T.C, 
Yükseköğretim Kurulu 
Dokümantasyon Merkezi 
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lar. Neticede Hacı Bayram Veli, bu kitabın Türkçeye tercü— 
17 


me edilmesini emreder ', Bu eser, anlaşılması zor, felsefe 
ağırlıklı tasavvufi bir muhtevâ taşımaktadır. Bu tür, ağır, 
tasavvui felsefesiyle ilgili eserlerin okunması, Hacı Bayram 
Veli'nin yaptığı sohbetlerin çok yüksek seviyede olduğunu 
gösterir. Bunun yanısıra, böyle bir eseri anlayacak seviyede 
kültürlü müridlerin Hacı Bayram Veli'nin etrafında toplanma— 
s1, gerçekten dikkat çekicidir, Farsça olan bu eseri, Hacı 
Bayram Veli'nin sohbetlerde okuması ve izah etmesi, onun ya— 
şadığı devrin kültür dillerinden biri olan Farsçayı bildiğini 
ve bu dile hâkim olduğunu gösterir. 


Sonuç olarak diyebiliriz ki, Hacı Bayram Veli, tasav- 
vuf felsefesinde, manevi eğitim metodu olarak sohbete ayrı 
bir önem vermiştir. Zira, mânevi terbiyelerini üstlendiği ki- 
şileri yetiştirmenin yolu, doğrudan iletişim özelliğini taşı— 
yan sohbetten geçmektedir. Bir başka deyişle, sohbet, Hacı 


Bayram Veli'nin tasavvuf anlayışında, öğretim aracıdır. 


B. FAKR 


İhtiyeç duyulan şeyin yokluğu, bulunamaması15, ihti 
19 


yaç,noksanlık ” gibi mânâlara gelen bu kelime,Kur'ân-ı Kerim- 


de ondört yerde geçerken, bunların ikisinin muhtaç “ ,onikisi- 


17 Ayni,Hacı Bayram,s.80, 

18 Cürcâni,Seyyid Şerif,et-Ta'rifât,thk.:Abdurrahman Umeyre, 
Beyrut 1987,s.216. 

19 el-Cerr,Halil,Larus,Paris 1973,s.914. 

20 Kasas(28) ,24şFâtır(35) ,15. 
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21 


nin fakir, fakirlik“, birinin de bel kemiği mânâsını karşı- 


ladığını görüyoruz“, 


Tasavvufi planda fakr,şu şekilde mütalaa edilmektedir. 
Sühreverdi, fakrı önce üçe ayırır: Birincisi avammın fakrıdır 
ki malı olmamaktır. İkincisi havaâssın fakrıdırş bu da, kendi 
sıfatlarından fani olmaktır. Üçüncüsü havassu'l-havassın fak- 
rıdır ki kendi vücüdundan fani olmaktır. Hz.Peygamber'in "fa- 
kirliğimle iftihar ederim"lİ veya "fakirlik benim medâr-ı if- 


tihârımdırı2”* hadisi bu son fakirliğe işârettir. 


Bu tarife göre fakirliğin iki kısma ayrıldığını söyle- 
yebiliriz: Süri fakirlik, mânevi fakirlik. Tasavvuf erbabı,ikin- 
ci kastedilen mânâda fakirliğe yapışmışlardır. Bu takdirde, 
tasavvufi açıdan fakirliği kısaca şöyle tanımlayabiliriz:Dün- 
yadan, topyekün masivâdan hiç bir şeye gönülde yer vermeyerek, 
sahip olunan herşeyi Allah'a vermek, bütün varlığıyla Allah'a 


yönelmek. 


Mevlânâ Celâleddin Rumi ,bu yaptığımız târifi şu şekilde 
açıklar : Hz.Süleyman mal ve mülkü gönlünden çıkarmış olduğu 
için, kendisine fakir demiştir“, Yani fakirlik malın elde de- 


gil,gönülde bulunmaması demektir. 


21 Bakara(2),268,271ş41-i İmrân(3),181şNisâ(4),6,135 vd. 

22 Kıyâme(75),25. 

235 Aliyyi'l-Kari,el-Masnu,s.128. 

24 Aynı yer. 

25 Aynı yer; ayr.bkz.:Sühreverdi,A4vârif,s.615. 

26 Tâhiru'l-Mevlevi,Şerh-i Mesnevi, Konya 1967, e.l1., 
8.558. i 
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Bu kavram zamanla, Allah'tan gayri herkesten, herşey— 
den müstağni olmak ve sadece Allah'a muhtaç hâle gelmek,şek- 
linde yorumlanmıştır2”. Tehafevi de, sırf Allah'a yöneliş ve 
O'nda fani olmak şeklinde yorumlayarak buna icmâl mertebesi 


adını vermiştir 3, 


Mutasavvıfımız Hacı Bayram Veli'nin de, şüphesiz ken- 
dine göre bir fakirlik anlayışı vardı, Hacı Bayram Veli'- 
nin fakr anlayışı, Tehânevi'nin “Allah'ta fani olmak" yoru- 
muna yakındır. Dörtlüklerinden birinde, mutasavvıfımız bu 


hususu şöyle dile getirir: 


El-Fakru fahri el-fakru fahri 
Demedi mi âlemlerin fahri 


Fakrını zikret İfakrını zikret 
Mahv u fen&de buldu bu gönlüm 29. 


Bu beyitlerde Hacı Bayram Veli, fakr konusunda Hz. 
Peygamber'in " fakirlik öğüncümdür" 20 hadisini esas almakta 
ve son beytde de ifade ettiği gibi, fakra, mahv ve fenâ ile15- 


tılahi bir açıklık getirmektedir. 


Üçüncü ve dördüncü mısralardan ,fakrın mahv ve fenâ de- 
mek olduğunu ve bunun bulma dediğimiz "vuslat"a vesile tegkil 
ettiğini görüyoruz. Bu durumda fakrın tahakkuku , vuslata ve- 


sile olması açısından çok önemlidir. 


27 el-Hafni ,Abdülmun'im,Mu'cemu Mustalahâti's-Süfiyye,Beyrut 
1980,85.207. 

28 Tehânevi, Keşşâf li-Istılâhâti'l-Fünün,c.IlI.,5.1118-1119. 

29 Bayramoğlu,Hacı Bayram,c.Il.,5.228, 

30 Aliyyü'l-Kari,el-Masnü' fi Ma'rifeti'l-Hadisi'l-Mevdü' , 
S.128, 


BOZ © 


Son mısrada,Hacı Bayram Veli, "Mahv u fen&da buldu bu 
gönlüm" derken, kendi yaşadığı psikolojik hâli ortaya koymak- 
ta, fakrı, mahvı ve fenâyı yaşadığını , "bulma"ya bu makamda 


erdiğini açıklamaktadır. 


Hacı Bayram Veli, bu durumda mânevi fakirliği tahak- 


kuk ettirmiş bir sufidir. Dolayısıyla da kâmil bir velidir. 


Hacı Bayram Veli'nin,hayatında suri(şekli) fakirliği 
açıkca gerçekleştirdiğini görüyoruz.Hacı Bayram Veli yüksek 
maaşlı müderrislik mesleğinden geçimini sağlarken, sonradan ba- 

sit mütevazi, elinin emeğini yiyen bir çiftçi olarak hayatını 
sürdürmeye başlamıştır. Gelir seviyesi dügük bu hayat tarzını 
sürdürmesine rağmen Hacı Bayram Veli'nin, Ankara'da yacayvan fa- 
kir, dul, yetim ve mahbuslara, zenginlerden zekat toplayarak dna- 
#ıttığını, kaynaklar açıkça zikreder” 1, Eker zengin olsaydı, 
bizzat kendi varlığını fakirlere, muhtaçlara verecekti. Onun 
Hz.Peygamber'e sıkı bağlılığını, bu fakir yaşantısında hisse- 
debiliyoruz. Hz.Peygamber'in şu hadisinin,Hacı Bayram Veli- 
ye orehber olduğunu düşünmemek için bir sebep bulamıyoruz: 

" Allahım! Beni ve ümmetimi miskin olarak yaşat, beni miskin- 
ler zümresi içinde haşreyle"İ?, Yine "fakirlik öğüncümdür"?? 
hadisini,şiirlerine konu olarak alıp işlemesi, Hacı Bayram 
Veli'nin fakr anlayışının,Hz.Peygâmber'den kaynaklandığını 


gösteren önemli bir ipucudur. 


Tasavvuf kelimesinin, kök olarak, genelde, süf kelime— 


31 Haririzâde,Tibyân,c.I.,v.173a, 
32 Hakim,Müstedrek,Ebi Said'den Şerhu Camii's-Sağir,c.I.,5.103. 
33 Aliyyü'l-Kâri,el-Masnü",s.128, 


— 206 - 


sinden türediği kabul edilir?” Sufiler, sadelik ve fakr be- 
lirtisi olarak yünden elbise giydikleri için,kendileri bu 
isimle anılmıştır. Ankara Etnoğrafya Müzesi'nde,Hacı Bayram 
Veli'nin yünden mamul hırkası, mintanı ve külâhı muhafaza 


edilmektedir”?. 


Sonuç olarak diyebiliriz ki, Hacı Bayram Veli, haya- 
tında mânevi ve suri (şekli) fakirliği gerçekleştirmeye mu- 
vaffak olmuş bir mutasavvıftır. Hacı Bayram Veli, sözlerinde 


ve yaşantısında bu hususu ispatlamıştır. 


G. MUHABBETULLAH 


Kur'ân-ı Kerim'de " Allah onları sever, onlar da Al- 
lah'ı severler"?9 şeklinde ifade edilen muhabbet , Allah'a 


vuslat yolunda sâlikin elde etmesi gereken makamlardan biri- 


dir??, 


Kelâbâzi, muhabbeti akla alternatif teşkil eden bir 
kuvvet olarak görür > Allah'a vâsıl olma konusunda akıldan 
bir şey beklemeyi, kuyuya daldırılan kalburdan su beklemeye 
benzetir”9, 


Gazalı , tasavvufu Allah'a giden yol olarak görüp, bu 


yolun marifeti hedef aldığını ve marifetin en yüksek nokta- 


34 Corbin,Henri,İslâm Felsefesi Tarihi ,çev.H.Hâtemi ,5.188. 
55 Bayramoğlu,Hacı Bayram,c.ll. Belgeler VI. 

36 Maide(4),54, 

57 Vicdâni,Tomar-ı Turuk-ı Aliyyeden Halvetiyye,5.35. 

38 Kelâbâzi,et-Tearruf ,Kahire 1960,s.78-81, 
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39 


sının da muhabbette bulunduğunu söyler”. 


Mutasavvıflar, muhabbetin nerede bulunduğunu da be- 


lirlemiştir. Muhabbetin mahalli, kalptir”9, 


Allah'ı sevmek, mâsivâ (Allah'tan gayri herşey)'yı 
sevmeğe göre farklılık arzeder. Bu açıdan aşk ikiye ayrılır: 
Birincisi, Allah'ı sevmeği ifâde eden mutlak aşk; ikincisi ise, 
O'ndan gayri şeylere duyulan sevgi ki, biz buna mecâzı aşk di- 


yorUZ. 


MecâzIi olan aşk, yok olucu özelliğe sahip mahlüka 
alâkasından dolayı, sevmenin objesinin fenâ bulması ile 
sona erer , yani geçicidir. Kur'ân-ı Kerim'de belirtildi 
ği gibi,Allah'ın vechi hariç her şey yok olucudur, yani fani- 
diri! 


ve fani (yok olucu) özelliklere sahip olması münâsebetiyle 


. Allah'ın haricindeki her şeyin hâdis (sonradan olma) 


bunlara duyulan ilginin aynı özellikleri taşıması da, mantı- 
kidir. Sonuç olarak,mâsivâya duyulan sevgi mecazi olup geçi- 


cidir. 


Bu aşkın karşıtı da mutlak aşktır. Mutlak aşkın obje- 
si ezeli ve ebedi vasıflara sahip Allah'tır. Allah,hâdis ve 
fâni bir varlık olmadığı için, Zaman ve mekan gibi kayıtların 
üzerindedir; yani Allah,mâsivâ gibi geçici bir varlık değil- 
dir. İşte bu sebeple Allah'ı sevmek de,zaman ve mekân gibi 


kayıtlarla mukayyet değildirş kalıcıdır, devamlıdır,sonsuzdur. 


39 Gazali,İhyâu Ulümi'd-Din,çev.:Mehmet Serdaroğlu, İstanbul 
1973 ,c.I.,s.> 45, 

40 İbrahim Hakkı Erzurumlu Ma'rifetnâme,Kahire 1255. e. 227. 
286, 

41 Rahman(55) ,26,27. 
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Nitekim mutasavvıfımız Hacı Bayram Veli, bu iki zıt aşkı 


bir dörtlüğünde şu şekilde bir araya getirmiştir : 


Miskin Hacı Bayram sen 
Dünyays gönül verme 


Bir ulu imarettir 
Alma başa sevdâyı 2, 


Bu mısralarda, dünya sevgisinin reddedilmesini söyle- 
yen Hacı Bayram Veli, hemen ardından, Allah sevgisinin pek 


zorlu ve büyük bir iş olduğunu vurgulamaktadır. 


Hacı Bayram Veli'nin halifelerinden Eşrefoğlu Rumi ve 
Yazıcıoğlu Muhammed, aşkı, âşığı sevdiğine ulaştıran, sevdi— 
gini tanıtan bir araç olarak görmektedir”. Hacı Bayram Veli 


de, aynı görüşü, şu mısralarda dile getirir: 


Çalabım bir şâr yaratmış 
İki cihân âresinde 


Bakıcak didâr görünür 
Ol şârın kenâresinde””, 


Burada şâr, kent mânâsında olmakla beraber”, Hacı Bay- 
ram tarafından, aynı şiirin son taraflarında “Şâr dedikleri 
gönüldür" ifâdesiyle, gönül (kalb) için bir rumuz kullanımı 
hususunu açıklar. Edebi sanatlardan olan rumuüzda, bir kelime- 
nin bir yakın, bir de uzak mânâsı bulunurken uzak mânânın ter- 


cih edilmesi söz konusudur“. Burada şâr kelimesi,uzak mânâsın— 


42 Bayramoğlu,Hacı Bayram,c.ll.,5.232. 

45 Yazıcıoğlu Muhammed,Muhammediye,s.319şEşrefoğlu ,Müzekki'n— 
Nüfüs,S.549, 

44 Bayramoğlu,8..80.,5.251. 

45 Devellioğlu,Ferit, Osmanlıca Türkçe Lügat,s.1171. 

46 Tâhirü'l-Mevlevi, Edebiyat Lügatı,yay.haz.:Kemal Edib 
KürkçüoğluşIstanbul 19735,s.160-161, 
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daki kalb için rumüz olarek kullanılmıştır. 


Bu dizelerde, gönül,meaddi ve mânevi dünyanın birleşti-— 
&i bir yer olarak ifâde edilmekte, ayrıca, sevgilinin (dida- 
rın) o gönül aracılığı ile ( şârın kenâresinde) görülebilece- 
#ine, müşâhede edilebileceğine işâret olunmaktadır. Daha ön- 
ce de ifâde ettiğimiz gibi,et-Tearruf'taki , Kelabazi'nin Al- 


47 


lah'a akılla değil kalple ulaşılabileceği tezini ', Hacı bBay- 


ram Veli, bu dizeleri ile yinelemekte ve paylaşmaktadır. 


Hacı Bayram Veli, muhabbet fiilinin yerini, rzurumlu 
İbrahim Hakkı gibi, kalp olarak gösterirş Allah'ın meskeninin 


yine kalp olduğunu;söyler : 


a A , A A 
Mesken-i canan mesken-i canan 
Olsa aceb mi şimdi bu gönlüm“ 


Burada sevgilinin, yani Allah'ın kalbe yerleşmesi, ona 
sığması, şu hadisi çağrıştırmaktadır : " Yere, göğe sığmedım, 


“2. 


lâkin mü'min kulumun kalbine sığdım" 


Allah'ın insanın kalbine gelip yerleşmesi, orayı kendisine 
ev edinmesi hususu, akla ister istemez, hulül konusunu geti- 
riyor. Hulül, Allah'ın bir insanın vücüduna girip yerleşme- 
si demektir?9, Bu durumda,mutasavvıfımız Hacı Bayram Veli, 
hulülcu mudur,problemi ortaya çıkmaktadır. Hacı Bayram Velı- 


nin sünni olduğu, görüşlerinin,zamanının sünni bilim adamla- 


47 Kelâbâzi,et-Tearruf ,5.78-81. 

48 Bayramoğlu,Hacı Bayram,c.ll.,5.228. 

49 Aliyyü'l-Kâri,el-Masnu',s.164. 

50 Çubukçu,İbrahim Agâh Mezhepler ,Ahlâk ve İslâm Felsefesi 
. İle iligili Makeleler,Ankara 1984,8.135. 


rınca kabul görüp,etrafında toplanıp ona bağlanmalarından ve 
sıkı bir sünni politika izleyen Osmanlı Devleti yöneticileri 
nin,onu,son derece olumlu karşılamalarından kolayca anlaşı- 
lır. Kanaatimizce buradaki mısralarda "Allah'ın mü'min kulu- 
nun kalbini ev edinmesi"ni hatırlatan mânâ, Allah'a iman ve onu 


51 


sevmenin kalbde yerleşmesi şeklinde anlaşılmalıdır”. 


Hacı Bayram Veli, kendi metafizik tecrübesinden bahse- 
derek, muhabbet vâsıtasıyla yârine, yani çok sevdiği Allah'a 
kavuştuğunu, O'nu müşâhede ettiğini, şu mısralarıyla ifade 
eder : 


Bayrami imdi bayrami imdi 


Yâr ile bayram eyledi şimdi”, 


Bütün bunlar gösteriyor ki, bir insanın aşkın (müteâl) 
varlık olan Allah ile temasa geçmesi, akıl ile değil, metafi- 
zik planda kalp vasıtası ile olmaktadır. Muhabbetullah konu— 
sunda,Hacı Bayram Veli'nin şiirlerine yansıttığı bu husus,ken- 


53. 


dinden önceki mutasavvıflarca da dile getirilmiştir 


Mutasavvıfımız Hacı Bayram Veli'ye göre, muhabbet so0— 
nucu,can teslim etmek, nefsinin kötü yanlarını düzeltmek ve 
fenâ fillah denilen Allah'ta fani olmak gibi,bir takım olay- 
lar ortaya çıkar.Muhabbetin insan şahsiyetini olumlu yönde 
nasıl değiştirdiğini, aşktaki yanma ve bu suretle aşk boya- 
sına boyanma denilen vuslat hali,şu dizelerde dile getiri- 


lir 


51 Aliyyü'l-Kâri,el-Masnü',s.164. 
52 Bayramoğlu,Hacı Bayram,c.lIl,,S5,228. 
53 Kelâbâzi,et-Tearruf,s.78-81. 
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(1) N'oldu bu gönlüm, n'oldu bu gönlüm 
i Derd ü gamınla doldu bu gönlüm 


Yandı bu gönlüm, yandı bu gönlüm 
2) Yanmada derman buldu bu gönlüm 


Gerçi ki yandı gerçeğe yandı 
(3) Rengine askın cümle boyandı 


kendide buldu kendide buldu 
Gİ) matlabını hos buldu bu gönlüm 


El-fakru fahri, el-fakru fahri 
(5) Demedi mi âlemlerin fahri 


FVakrını zikret fakrını zikret 
6) Mahv u fenada buldu bu gönlüm 


Sevdâ-yı âzam sevdâ-yı âzam 
<7) Bana k'olupdur arş-ı muazzam 


> ; A A ., A A 
Mesken-i canan mesken-i canan 
(8) Olsa acep mi şimdi bu gönlüm 


3ayramı imdi, bayramı imdi 


(9) yân ile bayram etti bu gönlüm ?*, 


Hacı Bayram Veli, bu dizelerde, muhabbet konusunu büyük 
bir incelikle islemiştir. “iri, ifâde ettiği mana zenginliği 
ve tasavvuf felseşaçısından tasıdığı derinliği sebebiyle, bi-— 


raz genişleterek açıklamak istiyoruz. 


(1) Ezelde, Allah'ı görmüş, tanımış idik. Oradan bu &âle- 
me #eliş, bir dert yükü oldu. Orası rahatlık ülkesiyde, burası 
ise mihnet ve sıkıntı diyarıdır. Hacı Bayram Veli, o rahatlık 
ilkesinden ayrı kalmaktan dolayı şikâyetçidir. Hacı Bayram,"Sen- 


den uzaklastığım için, gem içerisindeyim" diyor. 


aym 


54 Bayramoğlu,Hacı #ayram,c.lIl.,5.227. 
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(2) Âsık sevgilisinden uzak kaldığı için, onun ateşiyle 
yanar. Ancak, sevginin alâmeti fedâkârlıktır. Yani seven, sevdi— 
(inin verdiği her şeye katlanmalıdır. Hacı Bayram, " askınla 
o kadar doluyum ki, gönlüm onunla yandı" diyor. Fakat bu yanış, 
ayrılık acısını ortaya çıkarmıyor, ancak zevk veriyor. Kisinin 
olgunluğu, cânını cânâanına vermesiyle ortaya çıkar. Vermiyorsa 
o kişi noksandır. Hâsılı bu yanışla, gönülde, Allah'tan gayri 


bir sey kalmaz. R : 
çat dur: 


(5) Hacı Bayram, devamla ü ““ (gönlüm her ne kadar yandı 
ise de, bu, boşuna değildir. Bu yanısla mahva ulaştım. Ancak, bu 
mahv ile yokluğa değil, varlığa ulastım. Göylece, gerçeğe ulaş- 
tıktan sonra, aşkın tesiriyle her şey, Kur'ân-ı Kerim'in ifâde 
ettiği gibi, sevgiliden bir eser olarak görülmeye basladı. Gön- 
lüm, artık âlemde bir düzensizlik görmüyor. Her şey ask ile Al- 
lah'ı tesbih ediyor. Hacı Bayram, her seyin, kendisinde olduğu 
gibi askla dolu olduğunu, O'nu tesbih ettiğini, O'nun kanunla- 
rına tâbi olduğunu söylüyor. Başkalarını düşünmek, benlikten 
sıyrılıp, onları sevmek demektir. Kur'ân-ı Kerim'de mü'minler 
birbirlerine, bir duvarın tuğlaları gibi kenetlenmis (Sarff/4) 
yani, birbirine yardım eden, destek veren kisiler olarak tasvir 


edilmektedir. 


(4) Allah'ı baska yerde aramamak gerek, O, insanın kendi-— 
sindedir. nwitekim bir hadiste " Ben, yere göğe sığmadım, ancak 
mü'min kulumun kalbine sığdımı?? buyurulmaktadır. bilginin, haya- 
ti faaliyet merkezinin beyin olmasına karşılık, sevgi gibi hissi 


seylerin yeri,kalptir. Muhabbet mesâfeleri gönülde kat edilir. 


>> Aliyyü'l-Kârı, Vevzüât,çev.:M.Serdaroğlu, İstanbul 1986, s. 
104, 
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Yine, Allah'a, gönülde ulaşılır. ilacı vayram Veli vuslat ma- 
kâmına erişmiştir. O, Allah'ı dışarıda değil, kendi gönlün- 


de bulmuştur. Bu da kendisinde bir zevk husüle getirmiştir. 


(5) giirdeki "el-fakru fabri (fakirlik öğüncümdür), 
liz. Peygamber'in hadislerindendir?©, Bu “akirlik, Allah'ın 
doksan dokuz isminden biri olan " Gani"”nin karsısında, ku- 
lun kendini âciz bilmesi şeklinde anlaşılmalıdır. Bu tarz id- 


râk, kulu, Allah'a ibâdete yöneltir. 


(6) İnsan, Allah'ın karşısında âcizdir. Kudreti azdır; 
bu kudreti, kendi çerçevesini aşamaz. Bu çerçevenin dırında 
kalan herşey Allah'ın izniyledir. O halde, bu derece acz ve 
fakr içinde bulunan bir kimsenin, benlikten vazgeçmesi gere- 
kir. Bunu yapan, benlikten vaz geçer, Allah'ın ve diğer kisi- 
lerin farkında olur. Bu, bir suur hâlidir. Bu şuur hâli, in- 
sanın kötü sıfatlarını yok ederek gerçek varlığına kavuşması 
hâlidir ki buna tasavvuf dilinde mahv ve fenâ denilir. Ta- 
savvufi tecrübeler sırasında, insan, bazı hallere mâruz kalır. 
#unların sonunda, insan benliği kaybolup hakiki hüviyeti orta- 


ya çıkar. 


(7) Mülk, meleküt ve ceberüt âlemleri insan planında 
küçülür. İnsan , bu âlemleri kendisinde hissedince, büyüdüğüi— 
nü görür. Bu olayın cereyân ettiği yer, kalpteki siyah nok- 
tadır. Bu küçük siyah nokta, mülk ve meleküt âlemlerini içine 


alan büyük bir mekan hâline gelir. Külk, meleküt ve ceberut 
56 Aliyyü'l-Kari, el-Masnu', 8.128, 
57 Cezüli Süleyman, Delâilü'l-Hayrât,s.27. 
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alemlerinin, bu siyah noktada mündemic olması, insana, sanki 
arş-ı azamın kendi içinde bulunduğu hissini verir. Gerçekte, 
arş-ı azam, Allah'ın zâtının tecelli ettiği yerdir. Kalp, o 
muazzam varlığı ihtivâ eder. Ars-ı azamla adetâ eşit seviyeye 
gelir. Yani , Allah'ı bulanın kalbi öyle yücelir ve genişler ki, 
insanın düşsünebildiği âlemlerin hepsini içine alır. İnsan ken- 
dini arşta zanneder. Yani arşı aşağı indirir. İnsan muhayyile- 
si , bu ruh hâleti içerisinde, beşeri kayıtlardan kurtulup, ilâ 


hi planda varlık sahibi olur. 


(8) Artık insan, Allah'ın ahlâkıyla alılâklanmıstır. Bu 
sekilde vuslata eren kişinin kalbine Allah yerleşir. Kalp, Al- 


lah'ın evi olur. 


(9) Hacı Bayram Veli, tâ baştan beri anlatageldirimiz 
tasavvufi tecrübeleri yaşamış, vuslat makamına ermistir. Artık 


onun gönlü, kavuştuğu sevgilisi ile bayram etmektedir. 


Hacı Bayram Veli, bir beytinde, adeta Hallac-ı Wansür'a 
atıfta hbulunurcasına, müte'alin tecrübesi sırasında yasanan 
olayların ve elde cdilen sırların, tasavvuf konısuna yabancı 
olanlara anlatıldı”ında, âsığın ibtilâya uğrayacağına ve ka- 


i aza , A 
nının akabileceğine isaret eder : 


Âsıklar kanı sebildür 


Ol şârın kenâresinde”! . 


58 2>ayramoğlu,Hacı Bayram,c.llI.,S5.231. 
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A. p 
Sonuç olarak, muhabbetullah'ın kalbe âit bir olay oldu- 
#unu, manevi eğitim sonucunda ortaya çıktığını ve insanda bir 


takım değisiklikler yaptığını söyleyebiliriz. 


İL SÜLUK 


1. Tasavvuf Istılâhında Sülük 


Tasavvufı bir terim olarak " kulun, Allah'a kavuşmaya 
hazırlık mâhiyetinde olmak üzere, ahlâkını süslemesidir" tar- 
zında târif edilir?”?, Bu durumda sülük, tahsil, mücâhede, nefy 
ve isbat yani, sâlikin kendini ve mâsivâyı nefy ve vücüd-ı Hak- 
kı isbât etmesi , © şeklinde anlaşılır. Tehânevi de, sülüku, 
"sâliki vuslata hazırlayan ahlâk terbiyesi" olarak tanımlar91, 
Yapılan târifler gözönünde tutulursa, sülük, kat'i bir karar 
ile girişilmiş ve düzenli şekilde takip edilecek bir çalış- 
mayı da beraberinde getirir. Mürid, vuslattan önceki makam ve 
menzillere kendini tam olarak hasrederş zikir, tevekkül,fakr, 


muhabbet ,marifet konularında kâmil hâle gelir“? 


Kaynaklar, sülük için iki metod bulunduğunu kaydeder: 


1) Ruhani yol : Ruhu tasfiyeyi hedef alır. Kalp,ruh, 
sır,hafi ve ahfânın fenâ bulması şeklinde bir eğitimle tahak- 


kuk ederş 


59 el-Hafni,Mustalahât,s.133. 

6O Burüsevi,İsmail Hakkı Kitâbu'l-Hitab,İstanbul 1256,s.265. 
61 Tehânevi,Keşşâf,c.l.,5.758. 

62 Nicholson, Reynold,"Sülük", İA, 
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2) Nefsani yol : Nefsin terbiyesi amaçlanmış olup, nef- 


sin emmâreden kâmileye yükseltilmesi şeklinde gerçekleşir9İ, 
2. Hacı Bayram Veli'ye Göre Sülük 


Hacı Bayram Vel1i'nin,sülük adı verilen mânevi eğitimi, 
kimi zaman uzun yıllar içerisinde verirken, kimi zaman da kısa 


sürede tahakkuk ettirdiğini görüyoruz”*, 


Akşemseddin, Hacı Bayram Veli'nin yanında sülükunu bir 
kaç yıl gibi kısa zamanda tamamlamıştır. Yıllarca Hacı Bayrem 
Veli'nin yanında olduğu halde, mânevi eğitimini tamamlıyamıyan 
eski müridler, bu durumu merak ederek, nedenini şeyhleri Ha- 
cı Bayram'a sorarlar. O da, Akşemseddin'in çabucak olgunlaşma— 
sının sebebini, onun tam teslim olmasıyla açıklar“? Bu durum- 
da biz, sülük süresinin şahsın şeyhe teslim olma durumuna gö- 


re kısalıp uzadığını anlıyoruz. 


Vereceğimiz ikinci örnekte, Hacı Bayram,himmet denilen 
özel mânevi yardımla,bir müridini çok kısa sürede olgunlaştır-— 
mıştır. Bu, müridlerinden Şeyh Lütfullah'tır. Onunla Ankara'dan 
Balıkesir'e yolculuk yapan Hecı Bayram Veli, bu yolculuk sıra- 
sında müridi Şeyh Lütfullah'ı,özel himmetiyle yetiştirmeye mu— 


vaffak olmuştur“, 


Burada ister istemez akla şöyle bir soru geliyor: Aca- 
ba sülük bitince manevi olgunlaşma sona ermiş midir? Bu soru- 


nun cevabını Eşrefoğlu'nun başından geçen bir olayla öğrenmek-— 


63 Eraydın, Selçuk, Tasavvuf ve Tarikatlar,istanbul 1981, 8.175. 
ol Enisi ,Menâkıb, v. >. 

65 Aynı yer. 

66 Mehmet Mecdi,Şakâyık,s.96. 
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teyiz. Eşrefoğlu Rumi, mânevi eğitimi tamamlayıp halife olun- 
ca, şeyhi Hacı Bayram Vel1'ye " sultanım, seyr ü sülükun ta- 
mamı şimdiki makâmımız mıdır, yoksa daha var mıdır?" diye so- 
rar. Hacı Bayram Veli'nin verdiği cevap şu şekildedir : " Bir 
velinin bin sene ömrü olsa, envâ-i mücâhedât ve riyâzât eyle- 
se, henüz enbiyâdan birisinin kademi (ayağı) vardığı yere, 
velinin başı varmak muhaldir"©?, Hacı Bayram Veli'nin verdi- 
Ki cevaba bakılırsa sülükun , yani mânevi olgunlaşmanın sını— 


rı yoktur. Bu, tasavvufta genel kabul gören bir fikirdir©İ, 


E, HALVET 


1, Masavwuf IstılAâhında Halvet 


Tasavvufi bir terim olarak halvet, bu hayata yeni baş- 
layan bir kimsenin hemcinslerinden ayrılmasıdır. Bundan gaye, 
zihnin, Allah düşüncesi üzerine teksif edilmesini kolaylaştır- 
maktır9?, Halvet "çile" olarak da ifâde edilir. Bu takdirde, 
dervişler arasında “erbain çıkarmak" şeklindeki kırk gün hal- 
vete çekilmek kastedilir/9, Esâsen “çihi1" Farsçada, “erbain" 
de Arapçada kırk manasına gelmektedir. Metod olarak halvetin, 
ilk kez 11 nci yüzyıl sonlarında uygulandığı kabul edilmekte- 
dir/1, 


Halvetin, Hz.Musâ'nın Tür-i Sinâ'daki kırk günlük kalı- 


şından ve Hz.Peygamber'in Hira mağarasında vuku bulan itika- 


67 Eşrefoğlu,Divan,s.17-18. 

68 Gölpıharlı,Abdülbaki ,Yüz Soruda Tasavvuf ,s.56. 

69 Altıntaş,Hayrani,Tasavvuf,S5.125. 

70 Serin,Rehmi,İslâm Tasavvufunda Halvetilik,8.67. 

71 Martin,B.G.,"A Short History of Khalwati Order of Dervi- 
shes" ,((Scholars,Saints and Sufis'de),Lendon 1978,s.275. 


fından mülhem olduğu ileri sürülür/€, 


Halvetin manevi tekâmüle olan faydasını, Hacı Bayram 
Veli'nin halifesi Akşemseddin "her kim amelini,Allah için 
kırk gün ihlâsla eylese, hikmet çeşmeleri zâhir ola, gönlün- 
den diline geler”? hadisiyle açıklamaya çalışır””, 


Yine Hacı Bayram Veli'nin halifelerinden Ahmed Bicân, 
Hz.Davud'un ufak bir kusurundan utanıp, tevbe için tenha bir 
yere çekilerek kırk gün orada ağlamak, sürekli secde yapmak 
ve af dilemek gibi uygulamalar yapmasını, halvete örnek gös- 


terir'?. 


Halvetin tekniği konusunda hemen hemen en detaylı bil- 
giyi, Sühreverdi'ye ait Avârifü'l-Meârif'de buluyoruz. Ölüm 
tarihi 1243 olan Sühreverdi halvetin nasıl yapılacağını,hal- 
vette neler vuku bulabileceğini ,halvete ne şekilde girileceği-— 


ni genişce anlatır/©, 


i * Ea . ,*. 
P,l'acı bavram Veli'ye Göre Halvet 


Bayramılikte mürid, bir halvet hücresinde kırk gün ka- 
lır, bu suretle bir erbain (veya çile) çıkarır. Mürid o boş 
ve karanlık hücrede, kalbinden dünya zevklerini çıkarırş ye- 
re dizüstü oturur.Elini namazdaki gibi bağlar,gözlerini yu- 


mar,Allah'a yönelir. Bu uygulama,onu Hak ile beraber olmaya 


72 Akşemseddin,Risâletu'n-Nür,v.78bş Eraydın,Selçuk,Tasavvuf 
ve Tarikatlar,s.6lşHira Mağarasındaki itikaf için bkz.: 
Mevdüdi,Hz.Peygamber,çev.:Ahmed Asrar,Ankara 1984,11,108. 

73 Aclüni,Keşfu'l-Hafâ,c.ll.,5.224. 

74 Akşemseddin,â.g.8.,V.78b. 

75 Ahmet Bicân,Envâru'l-Aşıkin,s.133. 

76 Suhreverdi, Tasavvufun Sırları(Avârifü'l-Meârif tercüme- 
si),çev.:H.K,Yılmaz,İ,Gündüz,İstanbul 1989,5,263-286. 


- 219 - 


götürür”, Hacı Bayram Veli'nin şeyhi Ebü Hâmidüddin Aksara- 
yı'nin Halvetiliğe mensup olması sebebiyle, bu tarikatta esas 
teşkil eden halvet uygulaması, Bayramilikte de önemini koru-— 


muştur. 


t 


Hacı Bayram Camii'nin Kuzoy'den alt kısma inişin bit- 


tiği yerde,üç halvet hücresi, hâlâ varlığını korumaktadır/9, 


Halvetin bir takım özellikleri bulunmaktadır. Şimdi 


bunları görelim : 


a) Sükün ve Sükut ( Susma) : İnsan konuşma şeh- 
vetine mübtela olduğu zaman, çeşitli günahlara girer. Bunlar 
halkın gizli yönlerini ortaya dökmek,hatalı söz konuşmak,ko— 
guculuk yapmak, iftira atmak vs. gibi yasaklanmış fiillerdir. 
Bunlar kişinin amelini zâyi edip, sonuçta imansız ölmeye bile 
sebep olurlar”?, Akşemseddin'e göre süküt, Allah'ı öğreten bir 


uygulamadır“, 


İmam Gazali, dilin işlediği günahları sayarken, gıybet, 
parlak söz konuşmak, sırları yaymak, yalan söylemek, lJüzümsuz 
tartışmalar yapmak, iftira atmak, laf taşımak, yersiz medh ve 
zem, müstehcen şeyler konuşmak gibi hususları özellikle zikre-— 


der! 


» Sosyo-psikoloğik ve sosyal ahlâk açısından bakıldığın— 
da, toplumda meydana gelen huzursuzlukların çoğunun,dilin fonk- 


siyonunu yanlış icra etmesinden kaynaklandığını görürüz. 


77 Şapolyo,Tarikatlar ve Mezhepler Tarihi,s.118. 
78 Nassâf,Sefine,c.lIl.,5.261, 

79 Eşrefoğlu,Müzekki'n-Nüfüs,8.386-387, 

80 Akşemseddin,Risâletu'n-Nür,v.108b-109b, 

81 Gazali,İhya,c.ll.,s.438. 
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Dili tutmak, ona sahip olmak, önemli bir meziyettir. 
Ancak, bu meziyetin kazanılması, özel egzersiz ile olur. Hal- 
vet uygulamasının sağladığı önemli alışkanlıklardan biri de, 


insana susmayı öğretmesidir, 


Eşrefoğlu Rumi, bir eserinde Hacı Bayram Veli'nin lü- 
zümsuz söz konuşmaktan hoşlanmadığını belirtir. Bir gün Eşref- 
oğlu Rumi, izin istemeden şeyhi Hacı Bayram Veli'ye dünyevi 
bir konu arzeder. Ancak, aldığı karşılık şu olur : " Çok söyle- 
m8, küstâhlık olur. Sen edepsiz olursun. Şeyhler huzurunda ,mü— 


ridlere çok söylemek ayıp olur S2, 


Tasavvufla ilgili eserlerde, süküt konusunun üzerinde, 
önemle durulduğunu görüyoruzSİ, Verdiğimiz örneğe göre, Hacı 


Bayram Veli de , bu konuda aynı titizliği göstermektedir. 


b) Açlık : Tasavvufi terbiyede az yemenin de, ayrı bir 
önemi vardır. İslâm'da da, orucun ruhi ve içtimâi o açıdan 
bir çok hikmetleri bulunmaktadır. Mutasavvıflar bu hikmeti, de- 
rinlemesine işlemişler, onu âdeta sülükun esası hâline getir- 


mişlerdir. Açlığın nefsi terbiye etmedeki rolü büyüktür. 


Mutasavvıfımız Hacı Bayram Veli de, açlık hususunda ti— 
tizdir, Vassâf'ın açıklamasına göre, Ankara'daki merkez tekke- 
de, Hacı Bayram Veli'nin, Hz.Peygamber'in yaptığı gibi, açlı- 
ga dayanmak için karnına bağladığı taş, halâ (1911 senesi) mev- 


cuttur!*, Yerinde yaptığımız incelemede, bu taşı yerinde göre- 


82 Eşrefoğlu Rumi,Müzekki 'n-Nüfüs ,s.597. 

83 Hucviri,Keşfu'l-Mahcüb,çev.:S.Uludağ,İstanbul 1982,s.503- 
506; Gazali,İhyâ,c.III. ,s.174şErzurumlu İbrahim Hakkı,Mari- 
fetnâme,haz.,:F.Meyan,İstanbul 1981,s5.501-503. 

84. Vassaf,Sefine,c.Il.,8.262. 


medik. Muhtemelen, 1925 senesindeki tekkelerin kapatılması-— 


na dâir kanunun çıkmasından sonra, kişilere intikal etmiştir. 


Hacı Bayram Veli, müridi Akşemseddin'i halvete sokmuş 
ve orada ona açlık alıştırmaları yapmıştır. Rivayete göre, 
Akşemseddin kendi isteği ile aç kalma süresinin artırılması-— 
nı istemiş ve bu isteği kabul görmüştür. Akşemseddin açlık 
konusunda ileri derecede ifrata kaçınca, şeyhi Hacı Bayram 
Veli ona, “ yâ köse, nice riyâzet eylersin. Akıbet nür olur- 
sun, vefât ettikten sonra seni mezarında bulamazlar"9? şek- 


linde latife yapmıştır. 


Ancak biz, insan tabiatını bu derecede Zorlamanın,doğ- 
ru olmadığı kanâatindeyiz. Çürkü, İslâmiyet, kolaylık dini- 
dir“©, Yine hadislerde, nefsin, insan üzerinde hakları oldu- 
ğu zikredilmiştir”7. Bununla birlikte, az yemenin tasavvufi 
sülükte önemi olduğu muhakkaktır. Akşemseddin, bir eserinde, 
açlığın, manevi tekâmüle büyük faydalar sağladığını söylerSö. 
Yine Hacı Bayram Veli'nin halifelerinden Eşrefoğlu Rumi, bu 
faydaları şu şekilde açıklar : 

- Açlıkla,göz şerri terkeder, 

- Böylece perde kalkıp basiret gözü açılır, 

— Batın kulağı açılır, ilâhi ilhâmı duyar hâle gelir, 

— İçeride gönül dili açılır, maddi dil, bu dile tercü- 
man olur, 


— Bâtın eli, ilâhi hazinelere erişir, 


85 Yurd,Akşemseddin,s.lL, 

86 Bakara(2),185,286şM8ide(5) ,6şHac(22),78şAbese(80),20. 

87 Nevevi,Riyâzu's-Sâlihin,çev.sKıvâmüddin Burslan,H,Hüsnü 
Erdem, Ankara 1981,s.174—187şMüslim,Sahih,c.IlII.,5.114-5. 

88 Akşemseddin,Risâletu'n-Nür,v.1lOb. 
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—- Batın ayağı, bir adımda her yeri gezer, tayy-ı me- 
kân eder, ona gizli bir şey kalmaz, 

— Nefsi ıslâh eder, 

»- Allak-ı ve nefsin aciz olduğunu bildirir, 

— Nefisteki benliği giderir, 

- Kulu, kulluk makâmına yükseltir, 

« Gönül, safi olur, 

- Zihin kuvvetli olur, 


9 


- Kişiyi mütevazi hâle getirir” . 


Halvette kalan bir mürid, orada belirli bir müddet 
susma, aç kalma, zikir,fikir, uykusuzluk gibi riyazet uygu 
lamaları yapar; bu da, ahlâki, vicdani temizlenme hususunda 
önemlidir?9, Ancak, açlığa alışma, halvette, müridin gücü 6l- 


O 


çüsünde uygulanır”. 


c) Az uyuma : Bu da helvetin önemli unsurlarındır. 
Hacı Bayram Veli'nin halifesi Eşrefoğlu Rumi, " eğer gerçek 
tâlibsen, sen dahi gece uykusunu terkeyle, âşıklara gece ile 
uyumak haramdır. Ey karındaş, eğer gece uyumamak elinden gel- 
mezse, bari seherde uyanık ol. Uyanık olanları Hak Tealâ ni- 
ce bir öğer, göyn 22 der ve şu âyeti delil getirir : " O tak- 
va sâhipleri, seherlerde mağfiret isteyen ve namaz kılanlar- 
dırı?3, Hacı Bayram Veli'nin de, talebesi Eşrefoğlu Rumi gi-— 


bi,aynı görüşü paylaştığını zannediyoruz. 


89 Eşrefoğlu,Müzekki'n-Nüfüs ,5.364—365. 
90 Berki,Vakfa Dâir Yazılan Eserler,s.l1. 
91 Gölpınarlı,Abdülbaki,"Çile",İA. 

92 Eşrefoğlu,a.ge8s,5.407-408, 

93 Âl-i İmrsn(3),17. 
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d) Uzlet: Toplumdan ayrılma, topluma karışmama yani 
kişinin maddi varlığı ile insanlardan uzaklaşması demektir. 
Uzlet yapan kişi, kendisini halkın şerrinden koruduğuna de- 
&il, bilâkis insanların kendi şerrinden kurtulduğuna inanma- 
lıdır?” 

Uzlet yapılıp yapılmaması konusunda ihtilâf vardır. 


Uzlete taraftar olanlar, bunun faydalarını şöyle sayarlar: 


- Mürid, kendisini ibâdet ve tefekküre verir, 

- Kişi, kendine bulaşacak günahlardan kurtulur, 

- Fitne ve düşmanlıklardan emin olur, 

- İnsanların şerrinden halâs bulur, 

- İnsanların tamaından, insanlar da kendi tamaından 


kurtulur, vs.72, 


Uzletin yapılmayışından meydana gelen faydalar da 
şu şekildedir: 

— Eğitim ve öğretim yapma, 

— Faydalanma ve faydalandırma, yani toplumun menfa—- 
atlerinden istifâde etme, ve toplumun kendisinden yararlan 
ması, 

— Başkalarını doğruya davet etme, başkalarına da ken-— 
disini doğruya dâvet fırsatı verme, 


96 


—- Ünsiyet etme,vs.”". 


Eşrefoğlu Rumi, cemaatle namaz,cuma namazı, bayram na- 


94 Eraydın,Tasavvuf ve Tarikatlar,s.62. 

95 el-Gezali, Ebü Hâmid,İhyâu Ulümi'd-Din,e.lII, ,Beyrut 1983, 
S.226-235. 

96 Aynı eser,s.236-240, 
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mazı, cenaze namazı gibi topluma karışmaya şer'an gerekli 
olan ibadetlerin hâricinde topluma girildiği zaman, ki - 
şinin “Hak'tan mahrum kalacağı"nı savunur?” Yani uzlet ta- 


raftarıdır. 


Ancak» mutasavvıfımız Hacı Bayram Veli'nin hayat tarzı 
göz önünde tutulursa, uzlete karşı olduğu görülür. O, Hz.Pey- 
gamber'in bu konudaki " insanların içine karışıp onların ezâ- 
larına sabreden kişi, insanlara karışmayıp ezâlarına sabret- 


n İS padisini kendine örnek alıp 


meyen kişiden daha hayırlıdır 
halkın arasına karışmış, zenginlerden zekât toplamış, bunla- 
rı ihtiyaç sahiplerine dağıtmış ve gününün toplumunda, ahlâk- 


çı bir rol oynayarak görevini yapmıştır. 


Sonuç olarak Hacı Bayram Veli, fayda sağlamak üzere 


insanların arasına karışarak,uzleti terketmiş bir sufidir. 


e) İbâdet ve Zikir : Şeyhin verdiği zikirleri yapmak 
99 


ve sikrin belirli sayıda çekilmesi gibi hususlar77, sâlikin 


halvette hiç bir iş yapmadan oturmadığını gösterir. Yani hal- 
vette tefekkür, zikir, murakabe, gibi bazı Allah'a yaklaşma 
yollarının tecrübe edilmesi söz konusudur. Bu duruma göre, 
halvet uygulaması Allah'a vâsıl olmanın bir aracı durumunda- 
dır, 


Sonuç olarak Hacı Bayram Yeli, halvete özel bir önem 


vermiştir. Bunu, camisinin altındaki üç halvet hücresinden an- 


lıyoruz. 
97 Eşrefoğlu,Müzekki'n-Nüfüs,8.429,451,462, 


98 el-Gazali,İhyâ,c.Il.,38.226, Tirmizi ve İbn Mâce'den nak- 
len İbn Ömer tarikiyle rivayet edilmiştir. 
99 Gölpınarlı,"Çile", İA. 


FP, MÜRİD 


Kelime,çeşitli kalıplarda olmak üzere Kur'an-ı Ke- 


100 


rim'de 148 yerde geçmekte olup “Şirâde etmek, istemek,dile- 


mek, meyletmek(cansız varlıklar için), bir olayın vuküuna 


hazırlanmak, yaklaşmak gibi mânaları ihtivâ ederl9l, 


Tasavvuf ıstılâhında bu kelime, sâlik kelimesiyle ay- 
nı mânâda kullanılır. "Salik" kelimesi, "giren" lügat anla- 
mına karşılık102, terim olarak, bir tarikata girip ilimle 


değil,hal ile tasavvufi makamlarda yürüyen kişi mânâsına 


103, 


gelmektedir Mürid kelimesi de, buna yakın bir manâda 


olmak üzere , nazar, istibsâr ve iradesini sırf Allah'a yö- 


nelten, bağlandığı şeyh vasıtasıyla edeblenen kişidirlO, 


Eğer kendisinin bir öğretmeni yoksa,kurtuluşa eremez. Ebü 
Yezid Tayfür el-Bistâmi(6.261/874) bu konuda "üstadı olma- 
yanın önünde şeytan vardır"1092 diyerek, müridin şeyhe olan 


ihtiyâcını belirtir. 


Hacı Bayram Veli'nin mürid terimini nasıl anladığını, 
yine kendi hayatındaki bazı olaylarla açıklamaya çalışalım. 


100 Bakara(2) ,233şAhzâb(33) ,50şYasin(36) ,82şZümer(39) ,4ş5Feth 
(48) ,11ş5Cin(72) ,10şMüddessir(74) ,31şKehf(18) ,32şKasas 
(28) ,19;Furkan(25) ,62şRa!'d(13) ,11şYunus(10),107. 

10l Asım Efendi,Kâmus Tercemesi,İstanbul 1304,c.1I.,s.547; 
el-Firüzâbâdi,Mecdüddin Muhammed b.Ya'küb,el-Kâmüsu'1— 
Muhit ,Mısır 1952,cüz:1.,8.307. 

102 Mütercim Asım,a.g.l.,colll.,5.94, 

105 İbn Arabi,Istılâhâtu!'s-Süfiyye(Ta'rifat içinde) ,s.2. 

104 el-Hafni,Mu'cemu Mustalahâti's-Süfiyye,s.242, 

105 Aynı yer. 
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a) Mürid, şeyhine son derece saygılı olmalı ve ya- 
nında boş söz konuşmamalıdır. Buna en canlı örnek,damadı 
ve müridi Eşrefoğlu Rumi'nin başından geçen bir olaydır. 
Eşrefoğlu, Hacı Bayram Veli'nin Ankara'daki dergâhında on 


106, kızı Hayrünnisâ ile evlenip, ona 


bir yıl imamlık yapar 
damat olur197, Bir gün Eşrefoğlu Rumi, izin istemeden, şey- 
hi Hacı Bayram Veli'ye, dünyevi bir konu arzettiğini, ancak 
şu karşılığı aldığını görüyoruz : "Çok söyleme küstâhlık 
olur. Sen edebsiz olursun. Şeyhler huzurunda müridlere çok 
söylemek ayıp olur". Ve Eşrefoğlu Rumi devamla şöyle der: 

" Ondan sonra, şeyh huzurunda birşey söylemedim, meğer vakıa 


(riiva) söyleyeydim. Onu dahi edeple ve korkuyla derdim" 196, 


Hacı Bayram Veli'nin yaptığı bu uyarı, müridin şeyhe 
aşırı hürmet göstermesi gerektiğine işâret eder. Müridin. 
kendisine tasavvufi öğretiyi nakleden ve bu eğitimi veren 
şeyhe hürmet göstermesi, yanında lüzümsuz konuşmaması, ona 
arkasını dönmemesi, onun hakkında olumsuz şeyler Seylememe- 
sı, yanında tükürmemesi, zahiri bakımdan kendini haklı görse 
bile şeyhini haklı bulması, onun yanında iç ve dış temizliğe 
dikkat etmesi, ,yanına girince elini öpmesi yürürken onunla 
aynı hizada yürümemesi, şeyhi yaya iken binite binmemesi vs. 
gibi hususlar, tasavvufi hayatta müridin uyması gereken te— 


mel kurallardan sayılır!99, 


106 Eşrefoğlu Rumi,Divan,s.16. 

107 Kufralı,Kasım,"Eşrefiyye",iA. 

108 Eşrefoğlu Rumi,Müzekki'n-Nüfüs,s.597şEşrefoğlu Rumi,Di— 
van,S.17. 

109 Yılmaz,Hasan Kâmil,Aziz Mahmüd Hüdâyı,s.210-211şHân1,Mu— 
hammed b.Abdullah,Adâb,çev.:Ali Hüsrevoğlu,s.152-156. 


e, 


Hacı Bayram Veli'nin tasavvufi öğretileri doğrultu- 
sunda yetişen ve GER Gamak olan Eşrefoğlu Rumi, ondan aldı- 
#1 telkKiİnle şunları şöyler : " Şeyhe çok hürmet etmeli,hat- 
ta oğluna,kızına, halayığına, atına, kuşuna, hayvancıkları- 


."110, Bunun aksini yapan, "merdüd" olurili, 


na, herşeyine.. 
Yani, şeyhe gerekli hürmeti göstermek, müridin bağlandığı 
şeyhten ayrılıp ayrılmamasını belirleyecek bir kriter hüvi- 


yetinde görülmektedir. 


b) Mürid, şeyhe tam anlamıyla teslim olmalıdır. Müri- 
din mânevi olgunlaşma yolunda, şeyhinden aldığı talimâtları, 
harfiyyen uygulaması, onu kısa zamanda hedefine ulaştırır. 
Daha önce belirttiğimiz gibi, Hacı Bayram Veli, müridi Akşem- 
seddin'in kısa zamanda yetişmesini, teslimiyetle açıkları1?, 
Yine, Akbıyık Meczüb'un ilk tasavvufi tecrübeleri yaşadığı 
sıralarda, Hacı Bayram Veli'nin bir talimatına (dünyayı terk) 
uymayışı veya uymakta zorlanması, onun tarikattan çıkmasına 
yetmiştir 12. 


li 


Bu örneklerin yanında, Hacı Bayram Veli'nin, bizzat, 
şeyhi Ebü Hâmidüddin Aksarayi'ye yaptığı müridlik, onun bu 
konudaki anlayışını, daha net bir şekilde ortaya koyar. Hacı 
Bayram Veli , 1400 ile 1413 yılları arasında, şeyhinin yanın- 
dan hiç ayrılmamış, onunla uzun yolculuklar yapmış, ona sadâ— 
katle hizmet etmiş, kısacası şeyhine her hâlükârda tam olarak 


teslim olmuş ve bu şekilde tasavvufi olgunluğu elde etmiştir 1” 


110 Eşrefoğlu Rumi,Müzekki'n-Nüfüs,s.621. 

1l1 Aynı eser,s.595. 

112 Enisi,Menâkıb,v.5Sa, 

113 Vassâf,Sefine,c.IlI.,5.275şTaşköprüzâde ,Şakâyık,s.66. 
114 Bayramoğlu,Hacı Bayram,3s.22. 
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Akşemseddin, müridin, mürşidine karşı çıkması duru- 
munda, şeyhin velâyetinin onu reddedeceğini açıklıkla ifâde 
edereki19, Hacı Bayram Veli'nin hayatında gördüğümüz konu 


ile ilgili tavrına açıklık getirir. 


İkinci Bölüm'de anlattığımız gibi, Hacı Bayram Veli- 
nin, müridlerinin teslimiyetini ölçmek için, onları koyun 


gibi kesme imtihanından geçirmesi, gerçekten mânidârdırı1l©, 


Tasavvuf kaynaklarında sıkça gündeme gelen teslimiyet 
konusu, şu şekilde formüle edilir :"Mürid, mürşid-i kâmilin 
elinde, gassâl (ölü yıkayıcı) elindeki meyyit gibi olmalı- 
dıpıl17, Müridlerini hayatları bahasına bir imtihandan geçi- 
ren Hacı Bayram Veli'nin, aynı görüşü paylaştığını söylemek 
mümkündür. Ang&k: konuyu, eğitim psikolojisi açısından tar- 


tışmaya açık görüyoruz. 


G. ŞEYE 


Şeyh kelimesi, Kur'ân-ı Kerim'de dört yerde geçmekte 
olup11l5, hepsi de ihtiyarlık çağında bulunan kişi mânâsında 


kullanılmıştır. 


Tasavvuf terminoloğisinde,bu kelimeye eş anlamda olmak 


115 Akşemseddin,Risâletu'n-Nür,v.136b. 

116 Sarı Abdullah,Semerât,s.239-240, 

117 Hâni,Adâb,s.152. 

118 Hüd(11),72 ş Yusuf(12),78 ş Kasas(28),23 ş Gâfir(40), 
67. 
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pir ve mürşid kelimeleri de kullanılmış olup, Cürcanı tara- 
fından " sapıklık karşısında, doğru yola rehberlik eden ki- 


şi"ll? şeklinde tarif edilmiştir. 


Mürşid (yahut şeyh), Hakka ulaşan yola girip, o yolun 
tehlikeli ve korkulacak yerlerini bilen, müridi fayda ve Za- 
rar durumuna göre yönlendiren, uyaran; din ve şeriatı müridin 
kalbine yerleştiren; kullara Allah'ı, Allah'a kulları sevdi- 
ren kişi olarak da târif edilir!“Ö, Hacı Bayram Veli'nin ha- 
Jifesi Akşemseddin de, buna yakın bir tarifle, mürşidi, kav- 
mi içinde iyiliği emreden, kötülükten sakındıran peygambere 


bödigr ei. 


Hacı Bayram Veli'nin tasavvuf anlayışında şeyhin ye-— 
ri nedir ? Elimizde,dörtşiirinden başka bir eseri bulunma- 
dığı için, bu sorunun cevabını, mutasavyıfımız Hacı Bayram 


Veli'nin hayatında arıyoruz. 


a) Şeyh, kendini topluma adamış bir kişidir. Onlar 
içinde yetimlere, fakirlere,dullara, mahbuslara, ihtiyaç sa- 
hiplerine yardım eder, ellerinden tutar; bu iş için de,ştop- 
lumun varlıklı kesiminden zekât, sadaka gibi hayri yardım- 
lar toplar veya toplanmasına vesile olur. Mutasavvıfımız 
Hacı Bayram Veli, böyle bir uygulamayı, hem kendi yapmış, 
hem de müridlerine yaptırmıştır; Ankara'da özel alaylarla 


esnaf esnaf dolaşarak hayri yardım toplamış ve bunları top- 


lumun fakir kesimine dağıtmıştır!22, Bu durumda Hacı Bay- 


119 Cürcâni,Ta'rifât,s.73. 

120 el-Hafni,Mu'cemu Mustalahâti's-Süfiyye,s.143. 
121 Akşemseddin,Risâletu'n-Nür,v.148b. 

122 Taşköprüzâde,Şakâyık,s.138, 
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ram Veli'ye göre, şeyh,toplum içinde, toplum yararına aktif 

rol oynamalıdır, köşesine çekilip uzleti tercih etmemelidir. 
Kısacası, Hacı Bayram Veli, asosyal şeyh tipine karşıdır.Ha— 
cı Bayram Veli'nin bazı halifeleri de bu görüşü savunur. Me— 


selâ Eşrefoğlu Rumi bunlardan biridir.”İ. 


Toplum içindeki fakirler, utandıkları için başkaların- 
dan bir şey isteyemezler. İslam, bu durumda veren-alan el 
ikileminde, alıcının izzetinefsini korumak üzere bazı tedbir- 
ler getirmiştir.Bu konudaki âyetler ilginçtir : "Sadakalarını-— 
zı, Kendilerini Allah yoluna adayip yeryüzünde dolaşamayanla- 
ra,hayâlarından (utanmalarından) dolayı, tanımayanların, ken— 


ak, " Başa kal- 
"125. 


dilerini zengin sandıkları yoksullara verin" 
karak ve ezâ vererek sadakalarınızı ibtâl etmeyiniz... 
Yine çeşitli hadislerde gizli sadaka teşvik edilmiştir. Bu ko- 
nudaki Buhari'de bulunan şu hadis, güzel bir örnek teşkil eder: 
"Allah yedi grup insanı, hiç bir gölgenin bulunmadığı günde 
kendi gölgesi altında gölgelendirecektir". Bu yedi grupteki 
insan içerisinde altıncısı," infak etmekte olduğu şeyleri, . 
solundaki bilmeyecek derecede,sadakayı gizlice veren kişi"ler- 
dir . 

Alan ile verenin yüzyüze gelmediği sadaka veriş biçimi, 
insan şahsiyetinin gelişimi açısından büyük önem arzeder, Bu 
nedenle ikisinin arasına girecek üçüncü bir kişi, en güzel çö- 


züm yoludur. Hacı Bayram Veli, bizce, işte bunu gerçekleştir- 


125 Eşrefoğlu Rumi,Müzekki'n-Nüfüs,s.580, 

124 Bakara(2),273. 

125 Aynı sure,264. 

126 Zebidi,Zeynüddin Ahmed b.Ahmed b.Abdi'l-Latif, Sahih-i 
Buhari Muhtasarı Tecrid-i Sarih Tercemesi,çev.:Ahmed 
Naim,Ankara 1978,c.I1.,s.618-623, 
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miştir. Fakirle zengin arasında bir köprü kurmuştur. 


b) Şunu belirtmek gerekir ki, Hacı Bayram Veli, başta 
Kuzey Afrika'da yaygın Hedeviyye tarikatında olduğu gibi 27, 
çeşitli sufi tarikatlarda görülen "nefsi zelil etmek üzere, 
dilenerek sülük çıkarmak" şeklinde bir eğitime taraftar değil— 
dir. Zira, Hacı Bayram Veli, bir şeyh olarak, başta bizzat ken- 
disi olmak üzere, müridleriyle birlikte ekin ekmiş, çiftçilik 
yapmış, alın teriyle, kol gücüyle çalışarak geçimini temin et- 
miştir128, 

Ayrıca şu olayda, Hacı Bayram Veli'nin konu ile ilgi- 
li görüşünü teyid eder niteliktedir. Hacı Bayram Veli, birgün 
müridleriyle konuşma yaparken, (onları hakimâne bir imtihan- 
dan geçirir. Onlara, " Mevlânâ mı daha üstün, Yunus Emre mi?" 
diye bir soru Sorar. Müridlerin hepsi "Mevlânâ" derken, içle- 
rinden sadece Akşemseddin "Yunus Emre" karşılığını verir. Ha- 
cı Bayram bunun sebebini sorduğunda, Akşemseddin " çünkü o, 
elinin emeğiyle geçinirdi" cevabını verir. Hacı Bayram Veli 


129 


de, doğru cevabın bu olduğunu söyler“, 


Hindistan'da, bazı tarikatlarda, özellikle Sühreverdiy- 


ye'de sıkça rastladığımız gibi, fütühla, yani halktan gelen 


130 


hediyelerle, hayatını sürdürme felsefesine mutasavvıfımız 


Hacı Bayram Veli karşıdır. Yukarıda da ifâde ettiğimiz gibi 


127 Schimmel,Annemarie, İslam Tasavvufunun Boyutları,8.218, 

128 Vassâf,Sefine,s.264, 

129 Tanyol,Cahit, Fetih Destanı,İstanbul 1969,s.69. 

130 Ahmad,Aziz,An Intellectual History of Islamin India(1Is- 
lamic Surveys,no:7) ,Edinburgh 1969,5.28,35,38. 
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elinin kazancıyla geçinmek, onun ana felsefesidir. 


c) Şeyh, himmet dediğimiz, manevi özel bir yardımla, 
müridini kısa zamanda yetiştirebilir. Nitekim kendisi, Anka- 
ra-Balıkesir yolculuğu sırasında, halifesi Şeyh Lütfullah'ı 
bu şekilde yetiştirmiştir!?1, 

d) Şeyh, mânevi olgunlaşma süresince müridin kendini 
kayıtsız şartsız teslim etmesi gereken bir kişidir. Daha ön- 
ce de ifâde ettiğimiz gibi,bu husus " ölünün cenaze yıkayı— 


cısının elindeki hali gibi teslimiyet" şeklinde formüle edi- 


Bu husus, müridin ileride Allah'a teslimiyet ve tevek- 
küle yönelmesi açısından, ön hazırlık gibi görülmektedir. Te- 
vekkül veya Allah'a dayanmak, O'na teslim olmak, tasavvufi 
olgunluk açısından çok mühimdir. İmam Gazâlı tevekkülü, kal- 
be ait bir hâl olarak görürken, onun temeline iman'ı otuttu— 
rur. Meydana gelmesi imma bağlantılıdır!9İ, Tevekkül, kulun 


ZA. Ayla- 


Allah'a her işte güvenmesi, Gna dayanması demektir 
ha olan teslimiyet, bağlılık ve Gna dayanma, güvenme, gerçek- 


ten güçlü bir imanın eseridir. 


Bağlılık ve güvenme yahut teslimiyet konusunda zayıf-— 
lık gösteren müridi, şeyh tardedebilir, Nitekim, Hacı Bayram 


Veli'nin ısrarlı emrine rağmen, mal ve dünya sevgisini kal- 


131 Taşköprüzade,Şakayık,s.96. 

152 Eşrefoğlu Rumi,Müzekki'n-Nüfüs ,5.568. 

1335 İmam Gazali,Kimyâ-yı Seâdet,çev.:Faruk Meyan,İstanbul 
1979,5.573. 

134 Aynı eser,s.579. 
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binden atmayan Akbıyık Meczüb, böyle bir tecrübe yaşamış— 
tır1??, 


Yine, Akşemseddin'in mânevi eğitimini çok kısa süre- 
de tamamlayıp halife olmasının sebebini soran kıdemli mürid- 
lerine,Hacı Bayram Veli'nin verdiği cevap, bu hususu yeterin-— 
ce açıklamaktadır : " Bu bir zeyrek (akıllı) köse imiş.Her 
ne kim gördü ve işitti, inandı. Hikmetin sonra kendi bildi. 
Ama, bu kırk yıldan beru hidmet iden dervişler, gördüklerin 


ve işittiklerin heman hikmet ve aslını sorarlar"179, 


Bu açıklamalar gösteriyor ki, mutasavvıfımız Hacı Bay- 
ram Veli, şeyhi, mutlak itaat edilmesi, teslim olunması gere- 


ken bir kişi şeklinde mütalaa etmektedir, 


e) Hacı Bayram Veli'ye göre, Şeyh, mânen ilerlemeye 
müsait müridini, bir başka şeyhe göndermesi icâbeder, Yeni 
şeyhin, tek mânevi otorite kendisi imiş gibi davranmaması 
gerekir. Bunun en güzel örneği Eşrefoğlu Rumidir. Hacı Bay- 
ram Veli, onda ilerleme azmi ve yeteneği gördüğü için, Suri- 
ye'nin Hama şehrinde ikâmet etmekte olan Şeyh Hüseyin Hame- 
vi'ye göndermiştir. Gerçekten, Eşrefoğlu Rumi, bu ikinci şey- 
hin yanında kısa zamanda, mânevi terakkilere mazhar olarak 
icâzet almıştır!??, Bu olay, aynı zamanda, Hacı Bayram Veli- 


nin mütevâzi ve olgun bir insan-ı kâmil olduğunu gösterir. 


135 Vassaf, ,Sefine,c.Il.,5.275 ş Taşköprazâde, Şakâyık,s. 
66. 

136 Enisi,Menâkıb,v.5a, 

137 Kufralı,Kasım,"Eşrefiye",İA: Esrefoğlu,Divan,s.18—-25. 
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H. SÜNNETE BAĞLILIK 


Kur'ân-ı Kerim'deki " Ey Muhammed, de ki : 'Allah'ı 
seviyorsanız bana uyun. Allah da sizi sevsin ve günahınızı 
bağışlasın. Allah affeder ve merhamet edern15 âyeti, muta- 
savvıflar için Hz.Peygamber'e tabi olmada teşvik edici bir 
rol oynamıştır. Yine "sizin için Allah'ın Rasülünde güzel 
bir örnek vardır"199, ayeti de bu hususta etkili olmuştur. 
Esasen Hz.Peygamber, örnek alınması gereken en olgun mü'min 
tipidir. Pek çok mutasavvıf gibi, Hacı Bayram Veli de, onu 


140 


tasavvufi hayatın nümünesi olarak telâkki etmiştir ©. Hacı 


Bayram Veli'nin sünnete bağlılığı bu çerçeve içerisinde değer- 
lendirilmelidir. O bir müderris olarak İslâm'ı iyi bilen ve 
sünnetleriyle beraber yaşayan titiz bir sufidir. Nitekim, 
Edirne'deki saraya çağrıldığında, onun dikkati çeken ilk 
özelliği, dini kişiliği olmuştur!”1, 

Hacı Bayram Veli'nin, Hz.Peygamber gibi, öğretim me- 
todu olarak sohbeti seçmel”2, halkın zayıf kesimine özel il- 


143 1 


şitikâfa girme" "",hattâ açlık bastır-— 


145 


gi gösterme ve koruma 
mak üzere karnına taş bağlama gibi uygulamaları bulunmak- 


tadır. Hacı Bayram Veli, Hz.Peygamber'in sünnetlerine şekli 


138 Al-i İmrân(3),31. 

139 Ahzâb(33),21. 

140 Altıntaş,Hayrani, Tasavvuf Tarihi,s.72. 

141 Bursalı Tâhir,Hacı Bayram,s./. 

142 Ayni,Hacı Bayram,s.80. 

145 Taşköprüzâde,Şakâyık,s.138şYurd,Akşemseddin,s.XUVIII, 
lük Evliya Çelebi ,Seyahatnâme,c.lIIl,,s.31. 

145 Vassaf ,Sefine,c.IlI.,5.271. 
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mânada bağlı kalmamış, bu bağlılığı, mânevi planda da ger- 
çekleştirmiştir. Hacı Bayram Veli, şekilden mânâya ulaşmayı 
hedef alan bir sünnet anlayışına sahiptir. Şüphesiz bu "gü- 
zel örnek"i taklid etmek,aynı zamanda taklid edilen kişiyi 
sevmek demektir. Çünkü, insan, genellikle sevdi”i kimseyi 


taklid eder. 


Ondaki Hz.Peygamber sevgisinin,müridlerinden Yazıcı 
oğlu Muhammed'e de yansıdığını görüyoruz. Hz.Peygamber sev- 
gisini Anadolu Türk'ünün kalbine yerleştirmek üzere yazdığı 
"Muhammediyye" adlı eserle, Yazıcıoğlu, bunu bize açıkça gös— 
terir. Nitekim, Muhammediyye üzerinde çalışan bazı araştır- 
macılar, Hacı Bayram Veli'nin sünni bir şeyh olduğu kanaati-— 


6, Yazıcıoğlu'nun dini kişiliğinin oluşu- 


ni taşımaktadır 
munda, şeyhi Hacı Bayram Veli büyük rol oynamıştır. Yazıcı-— 
oğlu, Muhammediyye adlı eseri bitirdikten sonra, rüyasında 

şeyhi Hacı Bayram Veli'yi görür. Hacı Bayram Veli, ona,"Mu— 


hammediyye"yi beğendiğini söyleri”7, 
Hacı Bayram Veli'nin yetiştirdiği bazı halifelerinin 


yazdıkları eserlerde, sünnete uymak, tasavvufi yolun önemli 
unsurlarından biri olarak gösterilmektedir. Özellikle Akşem- 
seddin, tasavvufi hallerin, Rasülullah'a tam uymakla biline- 
bileceğini1”8, Allah'a ulaşan yolun sahih oluşunun fiil,söz 


149 


ve hâllerde,Hz.Peygamber'e bağlanmakla bilineceğini “söyler. 


146 Yazıcıoğlu Mehmed, Muhammediyye ,nşr.sÂmil Çelebioğlu, İs— 
tanbul 1975,c.1.,S5020, 

147 Aynı eser,c.lV.,5.807-809, 

148 Akşemseddin,Risâletu'n-Nür,v.143a-143b. 

149 Aynı eser,v.121b. 


Bundan başka, Akşemseddin, şeyhi, Resulullah'ın halifesi, 


Resülullah'ı da Allah'ın halifesi olarak kabul eder!” 


». Ka- 

nâatimizce bu görüş,Kur'ân-ı Kerim'deki " kim Resüle itaat 
N , 11. ... : 

ederse, o , Allah'a itaat etmiştir " ayetinin bir baska 


sekilde ifade edilisidir. 


Buna yakın görüşleri Ahmed Bican'da da görüyoruz. Al-i 
İmran Suresinin otuz birinci âyetine dayanan Ahmed Bicân,fak- 
rın aslını, Hz.Peygamber'e tabi olmak şeklinde tarif ederkerl?“ 
dervişin tanımını "fakrına râzı olup Hz.Peygamber ve ashabı-— 


na kavlen,fi'len tâbi, sünni ola"123 diyerek verir. 


Yine Eşrefoğlu Rumi, ileri derecelere ulaşmış (ehass- 
havâss) sufilerin istikâmet alâmetini, zâhirde Resulullah'a 


154 


uymak ölçüsüne bağlar e 


Verdiğimiz bu örnekler ışığında diyebiliriz ki, mürid- 
lerinin de şeyhleri Hacı Bayram Veli gibi, sünnete bağlılı— 


&a birinci derecede yer verdikleri görülmektedir. 


Is. NEFS 


Lügatta, can,ruh,kan,cesed,nazar değdiren göz,yanın— 
da, herhangibir şeyin özü,cevheri azamet,izzet,hamiyyet,gayb 
gibi mânâları ihtivâ ederi?9, 

150 Akşemseddin ,Risâletu'n-Nür,v,36a. 
151 Nisa(4),80, 

152 Ahmed Bicân,Envâru'l-Aşıkin,s.355. 
153 Aynı eser,s.5354. 

154 Eşrefoğlu Rumi,Müzekki'n-Nüfüs,s.342. 
155 Mütercim Asım,Kâmüs,c.llI.,5,.1031, 


Ey 


Kelimenin Kur'ân-ı Kerim'deki kullanışları da şöyle— 
dir!>; | 


a) Zâtullah mânâsına”, 
b) İnsan ruhu1?S, 

c) Kalb,sadır”??, 

d) İnsan bedeni ©“, 

e) Bedenle beraber ruhl9l, 


f) İnsan bedeninde bulunan ve insana kötülüğü, fesa- 
dı emreden cevher mânâsına olan nefgl©2, 

g) Zât (Canlı,cansız,cin,insan ve hayvanlardan söz 
edilirken kullanılır)195, 

h) Gingi“*, i 

Bu âyetlere dayanarak, nefisten sırf ruh anlamını çı- 
karmak, nefse yüklenen mânâların kapsamını daraltmak demek 
olur, Kanaatimizce nefs,insanın bütünlüğü ve bütünlüğünden 
neş'et eden aktivitesidir. Nitekim bu husus, İbn Kayyım'ın da 
dikkatini çekmiştir : " Nefsin gerçeği nedir? O, bedenin bir 
parçası mıdır? Yoksa bedenin ârazı mıdır? Konulduğu bir yer 


var mıdır? Ya da soyut bir cevher midir? O, ruh mudur? Yoksa 


ruhtan ayrı bir şey midir? Nefs-i emmâre, nefs-i levvâme ve 


nefs-i mutmainne bir tek nefs olup bunlar sıfatı mıdır? Veya 
156 Ayni,Mehmet Ali,"Nefs Kelimesinin Mânâları" ,Darülfünün 


İlâhiyat Fakültesi Mecmuası ,İstanbul 1930,sayı:14,s.46-52, 


157 Âl-i İmrân(3) ,28şMâide(5),116şEn'âm(6),12,54. 

158 En'âm(6),93ş Zümer(59), 4oşFecr(89) ,27. 

159 Bakara(2),77,109,235ş Al-i İmrân(3), 154şNisa(4) ,113, vd. 
160 Âl-i İmrân(3) ,146,185;Yusuf(12) ,26; İsra(17) 220,18 

161 Bakara(2),286ş En'âm(6), 152ş Yunus(10), 23,30, 49,5 ,vd. 
162 Tâha(20)  96;Mâide(5), 30; Yusuf (12) 18,53. 

1635 Bakara(2) ,48şLokman(31) ,28 şZ#şMüddessir(74), 38, 

164 A'râf(7),188şTevbe(9) ,1285 şRüm(30) , 28; Şüra(42), 11. 
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bunlar üç ayrı nefis midir?"195, 


Ancak İslâm düşünürleri,nefs adı altında ruhu düşün- 
mekten geri durmamışlardır. Yahut,her ikisi, bedene konulmuş 


latifeler olarak kabul edilmişlerdir!©, 


Tasavvuf terminolojisinde nefs nedir? Şimdi bunu gö— 
relim.Burada, daha derli toplu olduğuna inandığımız Şu târi- 
fi vermek istiyoruz : Nefs, his,hayat ve irâdeli hareket kuv- 
vetlerini taşıyan,latif buharlı bir cevherdir. Nefs-i nâtıka 
olan kalb ile beden arasında vasıtadır. Hakim (Tirmizi) ,nef- 


se,Tuh-ı hayvani demiştir1©?, 


Yine bir tarife göre, nefs beş çeşittir : Hayvani,em- 
mâre ,mülhime, levvâme ve mtmainne. Bunların hepsi de ruhun 
isimleridir. Zira,ruh olmadan nefsin hakikatı yoktur. Yine, 


Hak olmadan da ruhun hakikatı olamaz1©S, 


Ruh,felsefeciler tarafından nefsin kullanıldığı yerler- 
de aynı anlamda kabul görmüştür!©?, lügat mânâsı itibariy- 


le hafif esinti ve rüzgârı ifâde ederi”O, 


Buraya kadar yaptığımız açıklamaları özetleyecek olur- 
sak, nefse, ruh, can gibi isimler verebiliriz. Ancak insan, 


idrâk edicilikten öte, canlılık,hissetme vs. gibi hususları da 


165 el-Cevziyye,İbn Kayyım ,Kitâbu'r-Rüh ,ÖHaydarabad 1357,5.216. 

166 Muhâsibi,er-Riâye li-Hukükıllah Kahire 1970,s.6085 Kuşey- 
ri ,Risâle,Mısır 1318,s.53;şRum1,Müzekki'n-Nüfüs,s.413—414. 

167 el-Kâşaâni,Abdürrezzâk,Istılahâtu!'s-Süfiyye,8.151. 

168 el-Hafni,Mu'cemu Mustalahâti's-Süfiyye,s.257. 

169 el-Kâşâni,a.g.e.,5.151,dipnot no:2, 

170 Calverley,E.,"Nefis",İA. 


li 
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içinde bulundurur. Bunların hepsi ölümle birlikte sona erer. 
Bu takdirde ruh, nefsin içinde,fakat farklı faaliyet alanına 
sahip bir latife durumundadır. Hacı Bayram Veli bir şiirin- 


de,bu içiçeliğe şu şekilde işârette bulunur : 


Bilmek ister isen seni 
Can içre ara canı 


Geç cânından bul anı 
Sen seni bil sen seni171, 


Hacı Bayram Veli'nin burada zikrettiği iki "sen"den 
birincisi nefs dediğimiz, beşeri ben , ikincisi ise, Allah 


tarafından insana üfürülmüş,ruh denilen ilâhi benâr. 


Burada ,tasavvuf kitaplarında yer alan şu kâide ortaya 


“172, »yendini 


çıkmaktadır : " Kendini bilen Rabbini bilir 
bilmek", Hacı Bayram Veli'nin şiirinde zikredilen ikinci 
seni bilmek şeklinde ortaya çıkmaktadır ki , hayatın bütün 
olayları içindeki insanın, bu şuurda olarak kendine, içine, 
nefsine dönmesidir. Bu hâl, tam mânâsıyla içedönüş metodu- 
dur. İnsanın nefsini ,yani kendini tanıma işi, onu incele- 
yen olmaktan çıkarıp, incelenen bir obje haline getirir. 

Bu durumda Özne aynı zamanda nesne olmakta, dolayısıyla öz-— 


ne nesne ikiliği ortadan kalkmakta, insan birliğe ulaşmakta- 


dır. 


Hacı Bayram Veli, mjikrokozmdaki Allah'ın eserlerin- 


den hareketle, nefs denilen ilâhi ben'e nasıl ulaşılacağını 


171 Bayramoğlu,Hacı Bayram,c.lIl.,5.253. 
172 es-Sülemi , Ebu Abdurrahman, Tasavvufun Ana İlkeleri,Sü- 
lemi'nin Risâleleri,çev.:Süleyman Ateş,gnkara 1981,5.118. 
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şu şekilde şiirleştirir: 


Kim bildi ef'âlini 
Ol bildi sıfâtını 


Anda gördü zâtını 
Sen seni bil sen geni 


Görünen sıfâtındır 
Anı gören zâtındır 


Gayri ne hâcetindir 
Sen seni bil sen seni 


Kim ki hayrete vardı 
Nüra müstağrak oldu 


Tevhid-i zatı buldu 
Sen seni bil sen seni 


Bayram özünü bildi 
Bileni anda buldu 


Bulan ol kendi oldu 
Sen seni bil sen senil”3, 


Burada Ferid Kam'ın şu ifâdelerini hatırlamamak elde 
değil : " İnsan,varlıkların asıllarına, ve bunlar arasında. 
da en yakın olarak kendi varlığına insaf nazarıyla baksa, 
onda ortaya çıkan hayret verici yüksek san'atı düşünse, GCe- 
nâb-ı Hakkı tasdike mecbur kalır, yani O'nu kendindeki te- 
cellileriyle bulurn17*, Mutasavvıfımız Hacı Bayram,O'nu ken- 


dindeki tecellileriyle bulmuş ve 


Bayram özünü bildi 
Bileni anda buldu 


Bulan ol kendi oldu 
Sen seni bil sen seni , diyerek,Allah'a vâsıl 
173 Bayramoğlu,Hacı Bayran,c.Il.,5.253. 


174 Kam,Ferid,Dini Felsefi Sohbetler,sadeleştiren:Süleyman 
Hayri Bolay,Ankara trz.,8.84-85. 


& DİN & 


olduğunu ifâde etmiştir. 


Dikkat edilirse,mutasavvıfımız nefs kelimesini kullan- 
mamakta, onun yerine Zât, sen, öz , an (o) gibi ifâdeler kul- 


lanmaktadır. 


İnsanın kendisi, kâinat ve Allah hakkında sahip olun— 
ması gereken bütün bilgileri kapsamaktadır. Bu sebeple tasav- 
vufi eserlerde, ilk tavsiye edilen husus, marifetin temelini 
oluşturan zât bilgisidir. İşte mutasavvıfımız Hacı Bayram Ve- 
li bu şiiriyle,zât bilgisine nasıl ulaşılabileceğini izâh et-— 
mektedir. Hacı Bayram Veli, Zât'a,metod olarak,fiillerin bilin- 
mesiyle, onun ardından sıfatların bilgisine ermiş olmakla 
varılabileceğini ifâde etmektedir. Hecı Bayram Veli'nin içe- 
dönüş metodu, işte budur. 

Kim bildi ef'âlini 
Ol bildi sıfatını 


Anda gördü zatını : 
Sen seni bil sen seni!”?, 


Iş Di 


I. Türkçecilik Akımı 


Osmanlı Devleti'nin kuruluş yıllarında, Anadolu'da 
umümiyetle fars dili ve kültürü hâkimdir. Anadolu Selçuklu 
ları, Farsçayı resmi dil olarak kabul etmişlerdir. Bilim adam- 


ları yazdıkları eserlerde, dil olarak A rapça ve Fursçayı ter- 


cih ediyorlardı. 
175 Bayramoğlu,Hacı Bayram,c.l1l.,8.233. 
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Bu durum, şehirde yaşayan kültürlü insanla, kırsal 
kesimde yaşayan ve Türkçeden başka dil bilmeyen insan ara- 
sında kopukluğa sebep oluyordu. Halbuki milli birlik için, 
dil birliğine şiddetle ihtiyaç vardı. İşte bulususu farke- 
den Karamanoğlu Mehmet Bey, 15 Mayıs 1277'de Konya'yı ele 
geçirdikten sonra, toplumun her kesiminde ,Türkçenin kullanı- 


mını mecburi hâle getiren bir ferman yayınladı1”©, 


Gerçekten ilk Türkçe eserler, XIlI. yüzyılda yazılma- 
ya başlar. Özellikle, XIV ve XV. yüzyıllarda Türkçetikimının 
gitgide hız kazanmasında, Il.Murad, Umur Bey ve İsfendiyar- 


177 


oğullarından İsmail Beylerin önemli katkıları olmuştur ''. 


Edebi ve ilmi sahada, dilin Türkçe olarak yaygınlık 
kazanması, büyük devlet olmaya yönelmiş Osmanlılara, mi111 
birliğin sağlanması açısından büyük faydalar sağlıyacaktı. 
İşte bu noktada, Yunus Emre (6.1320), Hacı Bayram Veli (6. 
1430) başta olmak şartı ile,mânevi etkileri yüksek muta- 
178 


savvıfların,devreye girip,öncülük yaptıklarını görüyoruz 


Onların bu tavrı, Anadolu'daki diğersufileride etkilemiştir. 


2. İlk Türkçe Eser Verenler 


Hacı Bayram Vel1'den önce, Anadolu'da Türkçe eser ve- 


renleri şu şekilde hülâsa edebiliriz: 


1) Mevlânâ Celâleddin Rumi(6.1272), sâfı Türkçe be- 


176 Banarlı,Nihat Sami, RTEA, fas.: 4., İstanbul trz., S. 
299. 

177 Köprülü,Fuat, Milli Edebiyatın İlk Mübeşşirleri ve Di- 
vân-ı Türki-i Basit,İstanbul 1928,s.13. 

178 Köprülü,Fuat, Türk Edebiyatında İlk Mutasavvıflar,s. 
292,294. 


— 243 — 
yitler yazdığı gibi, mülemma! denilen, yarısı Türkçe yarısı 
279 


Farsça mısralardan oluşan şiirler de yazmıştır . 


2)Ahmed Fakih(6.1221) : Sultânu'l-Ulemâ'nın (Mevlânâ- 
nın babası) talebesidir. Yüz beyitlik Türkçe "Çarhnâme" ad- 


lı, ahlâki, tasavvufi bir eseri vardır. 


35) Sultan II.İzzeddin Keykâvus (hükümdarlığı:1246- 


1261), halk arasında yaygın destanı bir eser olan "Danişmend— 
180 


nâme"yi,kendi kâtibine Türkçe olarak yazdırmıştır “©. 

4) Şeyyad Hamza : XIIlüncü yüzyılda yaşamış, Türkçe şi— 
irler yazmıştır!91, 

5) Yunus Pnre(6,1320): Türkçe Divan'ı ve Risâletu'n- 


Nushiyye adlı eserleri vardır192, 


3. Hacı Bayram Veli'nin Türkçeciliği 


Biz, Hacı Bayram Veli'yi, bu zincirin bir halkası 
olarak kabul ediyoruz. Türkçe şiir yazan Hacı Bayram Veli, 


Ahmet Yesevi(6.1162) gibi hece veznini kullanmıştır!S3 ,Ha- 


184 


A ö — .. .. . ... .. : » 
Bayram Veli'nin bize ulaşan dört şiirinden üçü hece,biri— 


si arüz vezniyle yazılmıştır 

A YER A ONAM SEZEN HA SAKLANAN ŞE 

179 Mevlânâ Celâleddin Rumi, her ne kadar birkaç parça, 
Türkçe ,mahdüd sayıda şiirler yazmış ise de, onun Türkçe 
tek bir müstakil eseri bulunmamaktadır. Banarlı'nın,ilk 
Türkçe eserler verenler arasında Mevlâna'yı zikretmesini, 
tartışmaya açık bir husus olarak görüyoruz. 

180 Banarlı,RTET,fas.:4,s,299, 

181 Aynı eser,s.318-320, 

182 Çubukçu,İbrahim Agah,İslâm Düşünürleri,s.111, 

183 Barthold,W. ,Köprülü,Fuat,İslâm Medeniyeti Tarihi, Anka- 
ra 1977,s.197, 

184 Banarlı Nihat Sami ,RTET,c.I.,s.506. 
si,İstanbul 1979,c.1I1I1.,5.446, 


2d 


Hacı Bayram Veli'nin yetiştirdiği halifeleri de, eser- 
lerini çoğunlukla Türkçe yazmışlardır. "Envaru'l-Aşıkin'i ile 
Ahmed Bican, "Muhammediyye"siyle Yazıcıoğlu Muhammed, "Müzek-— 
ki'n-Nüfüs"u ile Eşrefoğlu Rumi, bu hususta örnek teşkil eder-— 
ler, 

Hacı Bayram Veli'nin Türkçeye önem vermesinin, ilginç 
örneklerinden biri de, onun tercümeye önem vermesidir. Hacı 
Bayram Veli, sohbetlerde okunmak üzere, Fahreddin Irâki'nin 
"Lemeât" adlı eserini, İnce Bedreddin'e tercüme ettirmiştir!S?, 
Yine, Hacı Bayram Veli'nin halifelerinden Şeyh Ulvan Şirazi- 
nin, şeyhinin vefâtından dört yıl önce, Sa'deddin Mahmud Şe- 
büster1'ye ait "Gülşen-i Raz" adlı eseri, Türkçeye kazandır— 


dığını görü e | 


Müderris olarak uzun yıllar görev yapan Hacı Bayram 
Veli, çok iyi derecede Arapça ve Farsça bilmesine rağmen,gü— 
nün modasına uymayıp, Türkçeye rağbet ederek, Anadolu Türkü- 
nün dilini kullanması, milli birliğe dâvetten başka nasıl yo- 


rumlanabilir ? 


Kısacası, onun tasavvuf felsefesinde, dil, fonksiyo- 
ner olarak, yaşadığı dönemdeki Anadolu Türk'ünü birliğe gö- 
türen bir araçtır. Ve bu çığır, kendisinden sonraki Bayrami— 
lerde de devam etmiştir. Kaygusuz Vizelil8?, ve <eyh Himmet 


Efendi 198 bu konuda örnek gösterilebilir. 


185 Ayni,Hacı Bayram,s.80-81. 

186 Vassaf ,Sefine,s.264, 

187 Gölpınarlı ,Kaygusuz Vizeli Alâeddin,İstanbul 1939,s.37- 
38. 

188 Bayramoğlu,Hacı Bayram,s.13 


Bİ 


O dönemde, dilde Türkçeye yöneliş hareketi, acaba 
niçin hız kazanmıştır? Bunun çeşitli âmilleri olabilir, Ka- 
naatimizce, bunlardan biri de, halkın dini bilgileri, doğru- 
dan kaynağından alma ihtiyacını hissetmesidir. O devri yaşa— 
mış biri olarak, Hacı Bayram Veli'nin halifelerinden Yazıcı- 


oğlu Ahmed Bican, bu hususu şöyle açıklamaktadır : 


" Ben zaif Ahmed Bicân, gördüm, zâhir ve batın ilim- 
lerinde ulemâ-yı zâhir ve batın,çok kitablar düzmüşlerdir. 
Kimi Arap dilince ve kimi Farisi dilince idi. Her kişi anla- 
rı mütâlea kılub, mânâsını latif çıkaramazlardı. Ve ol ibâ- 
retleri, girü ehli bilür idi, Bu miskin diledim ki, zâhir ve 
bâtın ilminden Türkçe bir kitâb düzem ki, bu bizim il kav- 
mi dahi ol ilimlerden fâide tutub âlimlerden ve âriflerden 
olalar. Gönüllerine ve itikadlarına, şeriat ve hakikat emrin 
tutmak ve müslümanlık kaydın bilmek ve marifet hâsıl eylemek 


düşen189, 


J.ANADOLU'DA EHL—İ SÜNNET'E BAĞLILIK VE HACI BAYRAM 


Tarikatların, Ortaasya Türk muhitinden gelen göçebe 
dervişler eliyle Anadolu topraklarında yayılışı, ötedenberi 
sünniliği güçlendirmekteydi. Zira, Ortaasya Türk müslümanlı— 
ğı, İran'ın tercih ettiği şia mezhebinin aksine olarak ehl-i 
sünnet yolunu seçmiştir. Buna tarihteki İran-luran çekişme- 


sinin dini platforma yansımış bir görüntüsü, demek mümkündür. 


Daha önce de söylediğimiz gibi, Hacı Bayram Veli, ehl-i 


189 Ahmed Bicân,Envâru'l-Aşıkin,s.5. 


te DİB 


sünnet inancına sıkı sıkıya bağlı bir sufi idi. Kaynaklar, 
Hacı Bayram Veli'nin sünniliği ile ilgili olarak, yönetimde 
bazı şüpheler belirdiğini, ancak bu şüphelerin kısa zamanda 


izöle edildiğini kaydederler!” 


Hacı Bayram Veli'nin,ehl-i sünnet kuralları doğrultu- 
sunda faaliyet gösteren medreselerden yetişmesi ve Ankara'da 


191 


Kara Medrese'de müderrislik yapması , Onun sünniliğinin en 


önemli müşahhas delilidir. 


Hacı Bayram Veli'nin ehl-i sünnete sıkı sıkıya bağlı 
oluşu, Osmanlı Devleti'nim Joğu sınırındaki Ankara şehri- 
ni, dini hattâ siyasi açıdan enniyet sübabı hâline getirmiş- 
tir. Çünkü, o sıralar Akkoyunlu Devleti'nin,Doğu komşusu ola- 


rak yavaş yavaş güçlenme merhalesine geldiğini görüyoruz172, 


Şilliğe mütemayil, Hz.Ali sevgisiyle temâyüz eden Ana- 
dolu Türkmenleri, bu zayıf yanlarıyla, İran yönetiminin dik- 
katini çekmekteydi. Doğu Anadolu bu açıdan,şilliğe ve özellik- 
le propagandacılarına (dâl) câzib bir alan hâline gelmişti. 
İşte bu tehlike, yine karşı dini bir propaganda ile alt edi— 
lebilirdi. Bu noktada, insan ve toplum psikolojisini iyi bi- 
len ve toplumu dier gücüyle (karizma) etkileyebilen suf1- 
ler zümresi iş başına geçmişti . Medreseli, sünni bir muta- 
savvlıf olan Hacı Bayram Veli, işte,böyle bir misyonla yüzyü- 


zevdi. 


190 Bursalı Tâhir, Hacı Bayram,s.4ş Ayni, Hacı Bayram, S8. 
79. 

191 Bayramoğlu,Hacı Bayram,s.21. 

192 Woods,John,E. ,The Agguyunlu Clan Confederation Empire, 
Chicago 1976, s.65. 
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K, KALB 
Kur'an-ı Kerim'de, çeşitli şekillerde 152 kere geçen 


kalbı?İ, insanın yüksek değerlere yönelen yanıdır. Allah- 
ın insanda kendisine muhatap aldığı yön, yine kalptir1?*, 


Kur'ân-ı Kerim'de kalbe verilen mânâları şöylece o hülâsa 
etmemiz mümkündür : Kalp, insanın düşünen, kavrayan, anla- 
yan, inanan, şüphe eden yönül”, kin ve öfkenin saklandığı 


196 197. 


yerdir 79, akıl mânâsına da gelmektedir 


Mutasavvıflar,kalbi iki şekilde izah ederler. Birinci- 
si, her insanın sol memesi altında bulunan, çam kozalağı şek- 
linde, fizyolojik şekliyle bildiğimiz maddi kalptir!”Ö, Bu, 
ölü insanda da, hayvanda da bulunur. İkincisi ise, " kalp; 
ruh ile nefs-i nâtıka arasında bulunan,nurânı(yapıda) bir 
cevherdir"199, Kalbin iç tarafı ruh,dış tarafı beden iken, 
hayvani nefs de kendisiyle terkip olmuş vaziyettedir, 

Kaynaklardan edindiğimiz bilgilere göre, kalp, iç ya- 
pısı ile ruh, dış yapısı itibariyle de bedenle irtibat hâlin- 
dedir. Ancak mânevi kalp ile maddi kalp arasında bir bağlan- 


tL bulunmaktadır 91, 


193 Abdülbaki Muhammed Fuad,el-Mu'cemu'1-Müfehres li-Elfâ- 
zi'l-Kur'âni'l-Kerim,İstanbul 1982,s.549-551. 

194 Bakara(2),6şÂl-i İmrân(3),151,154şA'rar(7),101,179 vd. 

195 Tevbe(9),64,67, 

196 Aynı sure,i5. 

197  Hace(22) ,46;Kâ£(50),37. 

198 Cürcani,Ta'rifât,İstanbul 1265,s.75şe1-Hafni,Mu'cem,s.218. 

199 Kâşâni,Istılâhâtu's-Süfiyye,Mısır 1981,s.145, 

200 Aynı yer. 

201 el-Hafni,a.g.6.,S.218, 


e gg « 


Kalb, bu konumuyla insanın madde ve mana yönünün bir- 


leştiği yer hüviyetinde olup, varlığın bütün hareketlerinin 


202 


fışkırdığı merkez olarak temâyüz eder“““, Mânevi yönüyle kalb, 


bir sezgi organı, aynı zamanda ilâhi tecellilere mahal olark “2 


ve hadis-i şerife göre, Allah'ın baktığı yer durumundadır : 


" Allah şekillerinize değil, kalb ve amellerinize bakarı29*, 


Her duyu organı, kendi yaratılışına uygun şeylerden 


zevk aldığı gibi, kalb de Allah'ın cemâl eserlerini temâşâ 


etmekten zevk duyar29>. 


Hacı Bayram Veli'nin halifesi Eşrefoğlu Rumi, gönül 


gözüyle âfâka bakan kimsenin,bütün mahlükâtın hakikatını mü— 


şâhede edebileceğini ifâde eder. ©, 


207 


Hülasa olarak kalb, insanın hakikatı““', meleküt âle- 


minin hazinesidir “8, 


Mutasavvıfımız, Hacı Bayram Veli. Türkçe "gönül" ola- 
rak isimlendirdiği kalbi, bir şiirinde, bazı özellikleriyle 
anlatmıştır. 


Çalabım bir şâr yaratmış iki cihân âresinde 


Bakıcak didâr görinür ol şârın kenâresinde< “9, 


202 Altıntaş,Hayreni ,Marifetnâme'de Tasavvuf ,5.60. 

205 Aynı eser,s.63. 

204 Ahmed ibn Hanbel,Müsned,Beyrut trz.,c.Il.,5.285-539şİbn 
Mâce Sünen ,Kitâbu'z-Zühd,bab no: 6,9. 

205 Altıntaş,a.g.8.,5.65. 

206 Eşrefoğlu Rumi,Müzekki'n-Nüfüs,s.453. 

207 Cürcanı,Ta'rifât,s.75. 

208 Sunar,Cavit,Mistisizm Nedir,İstanbul 1979,s.81. 

209 Bayramoğlu,Hacı Bayram,c.lIlI.,5.231, 


BEG 


Herşeyden önce, şu hususa işâret etmekte yarar bulun- 
maktadır : Beytte ve şiirin aşağı kısımlarında görülen "şâr" 
kelimesi Farsça olup "kent,şehir ve benzeri büyük yerleşim 


210 


muhitlerini " ifâde eder . Ancak Hacı Bayram Veli bu şiirin- 


de Rumüz sanatı kullanarak, şâr kelimesiyle gönülü kastet-— 


211 


tiğini, “şar dedikleri gönüldür' mısrasıyla açıklar. 


Mutasavvıfımız Hacı Bayram Veli, yukarıdaki beytinin 
ilk mısrasında, kalbin konumunu belirtmeye çalışıyor ve " iki 
cihân âresinde" ifâdesiyle onu, maddi ve mânevi dünyanın bir— 
leştiği yere yerleştiriyor. Bu durumda , daha önce de ifâde 


212 


ettiğimiz gibi“, kalb, insanın maddi yapısıyla, ruhunun bir- 


leştiği yerdedir. Tasavvuf kitaplarında, kalbin mâhiyeti açık- 


lanırken aynı husus ifâde olunur-13, 


İkinci mısrada da,dıdâr kelimesiyle sevgilinin, yani 
Allah'ın, bu kalb vasıtasıyla görülüp müşahede edilebileceği 
belirtiliyor. Bu durumda Hacı Bayram Veli, kalbi, Allah'ı 


müşahede etmenin vasıtası olarak görmektedir. 


Hacı Bayram Veli'nin halifesi Eşrefoğlu Rumi de,şeyhi 


gibi, kalbin, bu şekilde iki yöne açık olduğunu kabul eder 11, 


İkinci mısrada,didâr(sevgili)ın kalbde görüleceğine 


işaret edilmesi, Allah'ı sevmenin kalbin bir eylemi oluşu 


210 Devellioğlu,Ferit,Osmanlıca Türkçe Ansiklopedik Lügat, 
Ankara 1978,s.1171. 

211 Bayramoğlu,Hacı Bayram,c.lI.,,5.231. 

212 Kâşâni,Istılâh,s.145; el-Hafni,Mu'cem,s.218. 

215 el-Hafni,aynı yer; İbrahim Hakkı,Mârifetnâme,s.291-2. 

214 Eşrefoğlu Rumi,Müzekki'n-Nüfüs,8.347. 
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sonucunu verir. Çünkü sevgilinin kalpte görünmesi, sevme işi-— 
nin yine orada olduğunu ortaya koyar. Hacı Bayram Veli'nin 


halifelerinden Ahmed Bicen da aynı görüşü paylaşır<1?, 


Gönülün, muhabbet, müşâhede, marifet gibi fonksiyon- 
ları yerine getirebilmesi için, sülük adı verilen mânevi 
bir eğitimden geçmesi gerekir. Daha açık bir deyişle,gönülün, 
zikrettiğimiz işleri yapabilmesi için hazır hâle gelmesi, 
yani tasfiye işleminden geçmesi icâbeder. Mutasavvıfımız, 
buna, gönlü inşa etmek şeklinde bir yaklaşımla,açıklık ge— 
tirir : 


Nagihan ol şâra vardım, ânı ben yapılur gördüm, 
Ben dahi bile yapıldım tâş u toprak âresinde“19, 


Bir şehrin imar edilmesi için, taş, tuğla, kum, top- 
rak, VS.gibi inşaat malzemelerine ihtiyaç vardır. Aynı şe- 
kilde gönlün imar edilmesi de,kendi yapısına uygun malzeme 
ile gerçekleşir. Bunlar da zikir, tefekkür, ibâdet vs. gibi 


hususlardır. 


G G . .. .. . bej 
Şunu ifâde etmek gerekir ki, gönlün imar olunması,onun 
maâsivadan sıyrılması ile mümkün olur. Bune tasfiye adı veri-— 


lir. Dikkat edilirse Hacı Bayram Veli,ikinci mısrada, kendi— 
sinin bu tasfiye işleminden geçtiğini ifâde etmektedir : 


" Ben dahi bile yapıldım tâş u toprak âresinde", 


215 Ahmed Bican,Envâru'l-Aşıkın,s.355. 
216 Bayramoğlu,Hacı Bayram,c.ll.,5.231, 
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Gönlün inşâ ve imar edilmesi, müridin bir şeyh nezâ- 
rTetinde manevi eğitim sürecinden geçmekle mümkündür. Bu hu- 
susu Hacı Bayram Veli şu şekilde dile getirir : 


Şakirdleri taş yonarlar, yonup üstada sunarlar 


Tanrının adını anarlar, her bir taşın pâresinde21/, 


Bu beyitte şakird,mürid; üstaz da,şeyhtir. Gönül şeh- 
rinin her bir taşını yonten müridler,bu işi yaparken, sülük-— 
ta büyük önemi hâiz/Bikrullaha yapışırlar. Gönül şehrinin 
itmi'nâna ve huzura erip mamür hâle gelişi Kur'ân-ı Kerim'de 
de ifâde edildiği gibi Allah'ı zikretmekle mümkündür : " Dik- 
kat edin, kalpler, ancak Allah'ı zikretmekle itmi'nâna kavu- 


şur"218, Hacı Bayram Veli,şiirinde âdeta bu âyete dolaylı ola- 
rak telmihte bulunmaktadır. 


Kalp şehri bu şekilde imar edilen mutasavvıf, artık 
Allah'ı seven, O'na âşık olan kişi durumundadır. Mürid, kurb 
yani, Allah'a yakın olma durumundadır. Allah'ı sevme işi art- 
tıkça, belâlar, mihnetler de aynı ölçüde artar. Âşık, bu du- 
rumda, kendini düşünmez hale gelmiştir. Cânından geçmiştir. 
Hacı Bayram Veli, bu belâlara ve cefâlara canı bahasına kat— 
lanmayı ifâde etmek üzere şunları söyler: 


Ol şârdan oklar atılur, gelür sineme dokunur, 


Âşıklar cânı satılur ol şârın bâzâresinde219, 


217 Bayramoğlu,Hacı Bayram,c.lIl.,S5.231. 
218 Ra'd(13),28. 
219 Bayramoğlu,aynı yer. 


> e 


Bu beyitte de " insanlar arasında, Allah'ın rızasını 
kazanmak için nefsini(canını) satanlar var 220, âyetine tel- 
mih bulunmaktadır. Özet olarak ifâde etmek gerekirse, "kurb-ı 
sultân âteş-i süzân" la anlatılan husus, Allah'a yaklaşan 
kurb makâmındaki sâlikin,çeşitli belâlara mâruz kalması 


şeklinde ortaya çıkar. 


Şiirin bundan sonraki beytinde, Hacı Bayram Veli, "şar" 
kelimesiyle neyi kastettiğini açıklar: 


Şâr dedikleri gönüldür, ne âlimdür ne câhildür, 


Âşıklar kanı sebildür ol şârın kenâresinde Sİ, 


Bu beyitte Hacı Bayram Veli, kalbin hangi işlevi yük- 
lendiğini anlatır. Bu işlev, ( Es ) fiiliyle ifâde edilen 
bilmek ve ( ei ) fiiliyle ifâde edilen bilmemek“ değil- 
dir. O halde nedir ? Daha önce de ifâde ettiğimiz gibi kalb 
ma'rifet mahallidir2“İ. Yani tanımak manasına gelen (<3/ ) 
fiilinin icrâ edicisi olma durumundadır. Yalnız mutasavvı- 
fımız,burada,kalbin hangi fiilin yapıcısı olduğunu anlatır-. 
ken doğrudan tarif yapmaz, okuyucuyu Ooçözülmesi gereken bir 
rumuz ile karşı karşıya bırakır : İlm ve cehl aktlarının yük- 
lenemiyeceği bir organ olan kalbe, acaba bunlara yakın mânâa— 
da hangi fiiller yüklenebilir? Cevab, irfan fiilidir. Sonuç 
olarak, bu tanımla, Hacı Bayram Veli, kalbi, ma'rifetullah'ın 


masalli olarak görmektedir, 


220 el-Bakara(2),207. 

201 Bayramoğlu,Hacı Bayram,c.lIl.,85.251, 

222 Atay,HüseyinşAtay,İbrahim,Arapça-Türkçe Büyük Lügat, 
Ankara 1964,c.1.,S5.307. 

223 Altıntaş,Hayrani ,Marifetnâmede Tasavvuf ,s.77. 
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Hacı Bayram Veli,"ne âlimdür ne câhildür" mözlerin- 
deki rumuzu,bir sonraki beytin ilk cümlesirde, ipucu vermek 
süretiyle açıklar ve " bu sözümü ârif olan anlar " der, Ce- 
vap burada, "ârif" kelimesidir, Bu şekilde kalbde cereyan 
eden bilme aktının , tanıma mânâsındaki "irfan" ile tahak- 


kuk ettiği ortaya çıkar. 


Kalbe doğan tasavvufi sırların, zaman zaman şeriatın 
zahirine ters düştüğünü görüyoruz. Bu sebeple bunların sak- 
lanması gerekir. Tasavvuf tarihinde,buna dâir örnekler az 


değildir?” 


. Bunların saklanması icâbederken açığa vurulma-— 
sı, sufinin kanının dökülmesine, daha açık tabirle kendi 
hayatına mal olabilmektedir. Hallâc'ın durumu buna başat bir 
örnektir. Hacı Bayram'Vel1i'den bir buçuk asır sonra,İsmail 
Ma'şüki ve Şeyh Hamza Bali gibi Bayrami şeyhlerin canlarını 
idam sehpalarında vermesi?2İ, konunun diğer ilginç örneğini 


teşkil eder. Özet olarak, âşıklar, aşk pazarında nefis- 


lerini satmış, kanı heder kişilerdir. 


Aşkın ne olduğunu tadan bilir. İşte bu hususu, Hacı 


Bayram Veli şu mısralarıyla dile getirirs 


Bu sözümü ârif olan anlar, câhiller bilmeyüb tanlar 


Hacı Bayram kendi banlar, ci şârın minâresinde“““, 


224 Altıntaş,Hayrani Tasavvuf Tarihi, Ankara 1986, s. 67, 
138-139. 

225 Yurdaydın,Hüseyin Gazi, İslâm Tarihi Dersleri, Ankara 
1982,s.111, 

226 Bayramoğlu,Hacı Bayram,c.lIl.,s5.231. 
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Bu dizelerde, kalbi tasfiye, nefsi tezkiye yolunda 
çaba göstermeyenler, kalben elde edilen keşfi bilgileri, 
sırları bilemezler. Onlar bu konuda cahildir, boşuna konu-— 


şurlar. 


İkinci mısrada .Hacı Bayram Veli'nin kendi tasavvufi 
tecrübesinden bahsettiğini görüyoruz. Şiirinin başından be-— 
ri anlatageldiği gönül şehrini inşa ettiğini, yani tasavvufi 
olgunluğa ulaştığını söyler. Bu beytiyle Hacı Bayram Veli, 
rumuzlu anlatımla yazdığı şiirini, ancak,tasavvufi yolda ol- 


gunluk kazanmış "ârif" kişilerin anlıyabileceğini vurgular. 


Yine, bu dizelerde kullanılan minâre kelimesinde de, 
bazı mânâların rumuz yoluyla yer aldığını görüyoruz. Hacı 
Bayram Veli, minâre kelimesiyle, şu hususlara işâret etmiş 


olabilir : 


a) Minârede, Allah'a davet etme gibi bir fonksiyon 
temâyüz etmiştir. Hacı Bayram Veli, minâre sembolünü, sanki 
bütün insanları tasavvufi hakikatları anlamaya çağırmakta- 
dır. " Ol şârın minâresinde" ibâresine göre, minâre camiye 
değil, gönül şehrine aittir. Bu durum muvâcehesinde, mina— 
reden banlayan (bağıran) Hacı Bayram Vel1'nin,dâvet ettiği 
husus, şar inşa etmek, yani gönlü olgunlaştırmak, tasfiye 


etmek olmaktadır. Tasavvufi gerçeklere bu sekilde ulasılahilir. 


b) Allah'ın adını çevreye, uzaklara duyurmaya yara— 
yan bir yapı olması sebebiyle,minâre, âdeta, Allah'a ait 
marifet sırlarının ve yüce hakikatların anlatım mahalli ola- 


rak sembolleşmiş durumdadır. 
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Bu şiirin genel olarak değerlendirmesi, şu şekilde 
yapılabilir : Hacı Bayram Veli, bu şiirinde kalbi, mâmur 
hâle getirilmesi gereken bir şehir olarak düşünmektedir. 
Şehrin imar edilmesi, taş, toprak vs.gibi inşaat malzemele- 
riyle mümkündür. Kalb şehrinin imar edilmesi de, kendi ya- 
pısına uygun malzeme ve araç-gereçlerle gerçekleşir ki, bu 
da,Allah'ı zikir ve tefekkür gibi uygulamalardır. Bu işle- 
min sonunda,kalbte marifetullahın meydana gelişi görülür. 
Marifet ve ona âit sırlara herkes akıl erdiremez. Ancak,ârif 
olan ve mânevi eğitimi tamamlamış kişiler,bu sırları kavraya- 


bilir, 


Hacı Bayram Veli, bir başka şiirinde,kalbin,Allah evi 


olduğunu söyler : 


Mesken-i canân mesken-i canân 
Olsa acep mi şimdi bu gönlüm227, 


Bu mısralarda Hacı Bayram Veli, mâsivânın kalpten 
çıkışı sonunda meydana gelen tasavvufi bir hâle işâret eder, 
Kalpte sadece Allah'ın yer edişi, Allah tefekkürünün tüm şu— 
uru kaplayışı, kalbin Allah'ın evi olduğunu gösterir. Bu mıs- 
ralar, tasavvuf kitaplarında yer alan şu hadis-i şerifi hatır- 
latır : ” Ben, yere göğe sığmadım, ancak mü'min kulumun kal- 


bine sığdım”229, 


227 Bayramoğlu,Hacı Bayram,c.Il.,5.228, 

228 Aliyyü'l-Kâri, Mevzüâtu Aliyyi'l-Kâri(Tercümesi:Zayıf Ha- 
disleri Öğrenme Metodu), çev.: Ahmet Serdaroğlu, İstan— 
bul 1986,s.102, 
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Haci Bayram Veli "Çalabım bir şâr yaratmış, iki cihan 
âresinde" diye başlayan şiirinin sonunda, daha önce de ifâde 
ettiğimiz gibi, bu "şâr"dan gönlü (kalbi) kastettiğini kendisi 
söylemektedir22? Burada gönül,bir şehre benzetilerek metafizik 

planda vukü bulan çeşitli olaylar anlatılır. Ancak, yaptığı- 
mız araştırmalarda, Hacı Bayram Veli'den çok önce yaşamış bu- 
lunan Hacı Bektaş Veli'nin de, aynı benzetmeyi yaptığı görmek- 
teyiz. Vefât tarihi 1270 olan Hacı Bektaş Veli'ye atfedilen?” 
taşbasması bir Vilâyetnâme'nin "Bab-ı Tevhid" bölümünde, şu 
ifâdelere rastlıyoruz :s " Tevhid-i İlâhi beyân ider ol kut- 
bu'r-rabbânli ve şeyhu's-samedânı hazret-i hünkâr Hacı Bektaş 
Veli kuddise sirruh buyurur ki : Meselâ, gönül bir şehristâna 


benzer. Hak Teâlâ arştan tahtesserâya değin her ne kim yarat- 


Ii a 
dı ise, ol şehristânın içinde vardır" , Bu ifâdelerden,Hacı 
Bektaş Veli'nin, gönlü, bir şehre benzettiği açıkça görülmek- 


tedir. Kendisinden yaklaşık seksen sene sonra dünyaya gelmiş 
bulunan Hacı Bayram Veli'nin aynı benzetmeyi şiirine konu 
edinmesi, ikisinin arasında, bir etkilenme bulunacağı ihtimâ- 


lini gündeme getirmektedir. 


22) Bayramoğlu,Hacı Bayram,c.llI., 5.231. 

230 Cogan, Mahmüd,Es'ad ,Makâlât ,S.XEV. 

231 Hacı Bektaş Veli, Vilâyetnâme-i Makâlât-ı Hacı Bektaş 
Veli ,nşr.sUrfevi Halil Efendi, İstanbul 1288 (Tagşbasması), 
S.24-25, 


- 257 « 


Lu, DÜNYA 


Dünya, Kur'ân-ı Kerim'de 114 yerde geçmektedir 222 


Hemen hepsinde, üzerinde yasadığımız , âhiret yurdunun zıd— 
dı olan dünya kastedilir. Tasavvufi açıdan, dünya oldukca 
farklı değerlendirilmiştir. Meselâ, İmam Gazali, dünvavı, 
insanlara süslü ve İgzel görünerek onları kendine çeken ve 
Allah'a kavusmaktan men eden çirkin bir sey olarak”? târif 
eder. Dünyaya, bu menfi yaklasım, mutasavvıfların penel bir 
tavrı olerak görülür. Erzurumlu İbrahim Hakkı da, Gazali'den 
çok sonra yasamıs olmasına rağmen, aynı düsüncededir. Ona 
eöre , dünya, fani, karanlık ve hayalden ibârettirş mihnet 


e MR. je 234 
ve üzüntü yeridir? . 


Hacı Bavram Veli'de de aynı kanâatı görmekteyiz. 
Hacı Bayram siirlerinden birini, tamâmen bu konuya hasrede- 
rek söyle der : 
» G G .. .. . A 
Hiç kimse çekebilmez güçdür fele&in yayı 
Derdine gönül verme, bir gün götürür vöyı 


Gelür güle oynaya al(da)dır seni çampiikdür 
Bir bunculayın fitne kande bulunur ayı 


Bir fani vefâsızdır kavline inanma hiç 
Gâh yohsulu bay eyler gâh yohsul eder hâyı 


.. .. e. .. .. .. : A 
Çün yüzünü döndürdü bir lahza karar etmez 
: * .. A 
Nice seri pay eder, döner ser eder pâyı225, 


232 Muhammed Fuad Abdülbaki,el-Mu'cemu'l-Müfehres,s5.262-263. 

233 İmam Gazali, Kimyâ-yı Seaâdet,çev.:Faruk Meyan, İstan- 
bul 1979,s.372, 

P34 Erzurumlu İbrahim Hakkı, Mârifetnâme,s.278, 


255 Bayramoğlu,Hacı Bayram,c.Il.,S5.232. 
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Bu mısralarda Hacı Bayram, dünyanın sıkıntı ve mih- 
net veri olduğunu, güle güle, oynaya oynaya pelin insanı 
aldattığını, zengini fakir, fakiri zengin ettiğini, fitne 
sinin çokluğunu, faniliğ&ini dile getirirken vefânız, inanıl— 


maması, kanılmaması gereken bir yer olduğunu, insanı, halden 


pi Aa 
hâle soktuğunu ifâde eder. 


Nitekim son $eytte,Hacı Bavram bu savdıklamı.ndan bir 


sonuç cıkarır ve sunları sövler : 


Miskin Hacı Bayvram,sen dünyaya gönül verme 


. ö a ei Aa 
Bir ulu imsrettir alma basa sevdayı, 


Bu durumda görülüyor ki Hacı Bayram Veli, diinva konu- 


sunda, diğer mutasavvıflarla aynı kanâati tasımaktadır. 


Yalnız burada su hususa işâret etmekte yarar var : 

Hacı Bayram vukarıdaki dizelerde dünyayı sevmemeyi, ona bar”— 
lanmamayı olduğunu vurgularken, dünyadan el etek çekip, bir 
köşede uzlet hayatı yasamayı da tavsiye etmemektedir. Zira, 
kendisi ömrü boyunca toplum içinde, el eme#inin mahsiilü ile 
mpecinmis, insanlardan kopmak «öyle dursun, onların vardımına 
kocmustur. Hacı Bayram, diinya içinde, dünvava gönül verme— 
verek, onun geçiciliğine aldanmayarak yanamıs bir mutasavvıf— 


tır. 
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Anadolu, 1071'de, Alpaslan'ın Malazgirt galibiyeti ile 
Türklerin hâkimiyeti altına girer. Hacı Bayram'ın doğduğu yıl- 
larda, Selçuklular,yerini Osmanlı Devleti'ne terkeder . Do- 
&uda Akkoyunlular'ın güçlenme grafiği yükselme kaydederken, Ana-— 
dolu'daki Beylikler, Osmanlı otoritesine yavaş yavas boyun eğ- 
meye başlar. Yine bu dönemde, Türk gücü Avrupa topraklarına ayak 
basar ve oralarda hâkimiyet kurar. 1402'de Ankara Savaşı yenilgi- 
si ve onu tâkibeden kardeşlerarası iktidar mücadelesi devleti 


derinden yaralar , Anadolu'da Türk birliği sarsılır. 


Moğol İstilâsı'nın (1243) önüsıra Orta Asya'dan göç eden 
ve toprağa yerleşik hayata alışık olmayan Türkler, Anadolu'daki 
yeni sartlara intibâk problemi ile yüzyüzedir. Dönemin şehirleri, 
kültür, sanat ve iktisât gibi konularda, oldukça hareketlidir. 
Osmanlı Devleti'nin kurulus yıllarında, bilim dili olarak uzun 
süre kullanılan Farsça ve Arapça, yerini yavaş yavas Türkçeye 


terketmeye başlar. 


Anadolu'da az miktarda hristiyan nüfus bulunmakta, ancak 
çoğunluğu, ehl-i sünnet inancında olan müslüman Türkler teşkil 
etmektedir. Doğu mıntıkalarında, başta Yezidi ( Adeviyye mezhebi) 


ler olmak üzere, şil propagandası kendini hissettirmektedir. 


Kısaca ifâde etmek gerekirse, o. dönemin Osmanlı Devleti'n— 
de, Anadolu'da dini ve milli birliğin saklanmasına, Türk kültürü— 
nün Arap ve Fars kültürüne üstün hâle getirilmesine, muhacir Türk— 
lerin toprağa yerlesik hayata alıstırılmalarına, sanat ve ikti-— 


sadın güçlendirilmesine, içtimai ahlâkın sağlamlaştırılmasına 


ı 
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siddetle ihtiyaç vardır. 


Bu genel durumun yanında, tasavvufi tablo da şu şekil- 
dedir : Tasavvufi temayüller, sünni ve sünniliği şüpheli ol- 
mak üzere iki gruba ayrılır. Sünni olanlar, Mevlevilik, Halveti-— 
lik, Rifâilik, Kazerüniyye (İshâkiyye) vb. gibi tasavvuf ekolle-— 
ri etrafında tesekkül eder. Babal hareketine katılan ve Yesevi 
geleneğiyle irtibâtlı dervişler, cevâlıka, hayderiler, kalen- 
deriler vb.gibi tasavvufi gruplar da ikinci kategoriye girer. 
Devlet otoritesinin ve medresenin ilmi gücünün etkili biçimde 
hissedildiği şehir kesiminde, sünni tasavvuf hareketi giiçlü 
iken, merkezi denetimden uzak kırsal kesimde tasavvufi yönelis- 


ler, sünniliği tartışmalı Türkmen babalarının etkisi altındadır. 


Ahi Evran'ın başını çektiği Ahilik, Anadolu'da iktisadi 
hayatı organize eden oldukça güçlü bir kuruluş olup, sanat ve 


ticârete âdeta tasavvufi bir karakter kazandırmıştır. 


Başta Hacı Bektaş Veli ve halifeleri olmak üzere, çok 
sayıda sufi zümreler, Anadolu'nun islamlasması için,uçlarda fa- 


aliyetler göstermektedir. 


Anadolu'nun her tarafı, boş araziyi şenlendirmek, derbend 
beklemek, çiftçilik ve sanat gibi uğraşılarla iktisadi hayatta 
üretici unsur olarak katkıda bulunmak, muhacir Türk kafileleri— 
ni ve garip yolcuları barındırıp onlara yardım etmek gibi çok 


yönlü hizmetler veren zâviyelerle dolmuştur. 


O dönemde mutasavvıflar , siyasi alanda da etkili olmus 


ve devlet yöneticileri ile yakın temasta bulunmuşlardır. Orhan 
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Gazi'nin Geyikli Baba ile, Osman Gazi'nin Şeyh Edebâli ile, Sul- 
tan I.Murad'ın ahilerle, Yıldırım Bâyezid'in Emir Sultan'la olan 


münâsebetleri bu cümledendir. 


Kendilerini cihâda hasreden Kara Rüstem, Seyyid Ali Sultan, 
Gazi Evrenos, Abdal Musa gibi gaziler de, dönemin önemli sufi tip- 


lerini gösterir. 


Hacı Bektaş Veli ile alâkalandırılan Rum Bacıları da doku- 
macılık, askeri faaliyetlerde bulunma, misâfir ağırlama, dini ve 


tasavvufi alanda etkin olma gibi hususlarıyla dikkat çekmektedir. 


Mısır'da Şeyh Hüseyin Ahlâti'den tasavvufi olgunluğu elde 
eden Şeyh Bedreddin'in,müridleriyle Çelebi Sultan Mehmed'e karşı 
kıyam hareketine yeltenişi, tasavvuf adına olumsuz bir örnektir. 

O devirde, yasayan sufiler tembellikten uzak bir hayat 


sürdürmekte ve toplumun içinde aktif bir unsur olarak faaliyet 


göstermektedir. 


İşte bu vasatta dünyaya gelen Hacı Bayram Veli (1348? — 
1430), sia ve sapık tasavvuf temsilcileri karşısında fevkalâde 
hassâs olan Osmanlı Devleti yöneticilerince, sünni bulunarak tas- 
vib edilmiş, hatta çeşitli vakıflar kurularak desteklenmiştir. 
Resülullah'ın "fakirlik öğüncümdür" hadisini KOREA eli ederek, 
açlığını bastırmak üzere karnına taş bağlayacak! sünneti uygulayan 
Hacı Bayram, kendi devrinin sünni eğitim müesseseleri olan medre-— 
selerde yetişmiş , hatta müderrislik de yapmıştır. Yine yetistir- 
diği talebeler, verdikleri eserlerde sünni anlayışı sergilemekte— 
dirler. Kısaca, Hacı Bayram, sünnidir. Dini birliği sağlamada 


şiaya karşı bir misyon sahibidir. 


-— 262 - 


Hacı Bayram, Anadolu'da dil ve kültür birliğinin sağlan- 
ması için, Türkçe eserler yazılmasını, Leme'at ve Gülşen-i Râz 
gibi eserlerin türkçeleştirilmesini tavsiye etmiş, kendisi de 
halkın anlayacağı dilden, Yesevi geleneğine uygun olarak şiir- 
ler yazmıştır. Devrinde Arapça ve Farsça eser vermek revaçta 
iken, Hacı Bayram, halk ile diyalog kurabileceği Türkçeyi tercih 
etmesi, belli bir misyona delâlet eder. Bu misyon, Anadolu'da 


dil birliğinin sağlanması, Türk kültürünün hâkim olmasıdır. 


Hacı Bayram Veli, şiir yazmayı , evliyâ kerâmetinden sa- 
yacak kadar yüceltmiş, adeta kutsallaştırmıştır. Türkçecilik 
akımı Hacı Bayram Veli'nin halifelerini de etkilemiştir: Yazıcı— 
oğlu Muhammed,Yazıcıoğlu Ahmet Bicân ve Eşrefoğlu Rumi bunların 
başında gelmektedir. Bu sufiler, Türkçe eserler vermişler ve bu 
eserler, özellikle Envâru'l-Aşıkin,Muhammediyye, Müzekki'n-Nüfüs, 
yüzyıllarca Anadolu Türkünün elinden düşmemiştir. Türkçecilik 
hareketi, Anadolu'da dil ve kültür birliğini sağlayarak, Osmanlı 


Devleti'ne büyüme yolunda yardımcı olmuştur. 


Hacı Bayram Veli'nin dikkat çeken orijinal bir yanı da, 
müridlerini el emeğiyle geçinmeye, toprağa bağlamaya ve sanata 
yönlendirmesidir. Bir yerde medeniyetin gelişmesi, toprağa yer- 
lesik hayat tarzına bağlıdır. Orta Asya'dan gelen, yaylak-kışlak 
düzenine alışık, toprağa bağlı olmayan göçebe Türklerin, yerleşik 
hayat tarzına alışması, Osmanlı Devleti'nin medeniyet yolunda 
aşama kaydetmesi için fevkalâde önemliydi. İşte bu noktada, Ha- 
cı Bayram Veli'nin Anadolu'nun ortasında, müridlerini, çevresin- 
dekileri, sürekli olarak toprağa bağlaamaya daha da önemlisi, 


kâbiliyeti olanları sanata sevketmesi, çok maânidârdır. 
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Hacı Bayram Veli, tarihi ve içtimai açıdan üzerine dü-— 
şen misyonun bilincindedir. Mutasavvıf olarak, dünyayı red ve 
terk yerine, onu imâra ve ıslâha yönelmiştir. Hacı Bayram'ın 


bu yanı, devrine göre, çok ileri bir görüşü simgeler. 


Tarih boyunca, Bayramilik, Mevlevilik gibi sadece aydın 
kesime değil, aynı samanda, kırsal yörelerde yaşayanlara da 
hitâbetmiştir. Buna en güzel örnek imece olayıdır. Bugün An- 
kara civârında, hatta Orta Anadolu'nun çoğu yerlerinde mahsul 
ortaklaşa olarak hasat edilir. Buna imece denir. Bu usülü ilk 
koyan, Hacı Bayram Veli'dir. İmece, günümüzde halâ devam et- 
mektedir. Hacı Bayram , Su koyduğu kural ile, günümüzde etkisi- 
ni devâm ettirmektedir. Anadolu'da, ondan baska, aynı etkiyi 


sağlayabilmiş bir başka mutasavvıf gösterilemez. 


Hacı Veli'nin bir diğer orijinal yanı da, içtmal yar- 
dımlaşma organizasyonu kurmasıdır, Günümüz Bağ-Kur, Emekli San- 
dığı, Kızılay, Çocuk Esirgeme Kurumu gibi çeşitli organi zas— 
yonların , bundan beş buçuk asır önce,Hacı Bayram Veli tara- 
fından bir ölçüde gerçekleştirilmesi, çok önemli bir vâklayı 
tesbit eder. Hacı Bayram, toplumu ikiye ayırır : Zenginler ve 
yoksullar. Bu iki grubun arasında, köprülerin atılması ve yok- 
sulların iktisâdi ve içtimâli güvenliğinin sağlanması igini, 
yaşadığı dönemde, Hacı Bayram Veli gerçekleştirmiştir. O, bu 
görevin ifâsı için müridleri ile beraber, Ankara'da dükkan 
dükkan dolaşarak, zekât ve sadaka gibi hayri yardımlar topla- 
mış, sonra da tek elde topladığı bu paraları, cemiyette haya- 


tını zor şartlar altında sürdüren yoksullara, yetimlere, dul- 


ön DİBİK vs 


lara belirli ölçülerde tevzi etmiştir. İçtimâl ve iktisadi 
dayanışmanın önemini sezen ve kendini , içinde yasadığı Türk 


toplumuna vakfeden Hacı Bayram Veli, uzlet taraftarı değildir. 


Hacı Baynam, tasavvuf felsefesi itibâriyle, kendinden 
öncekilere göre, bir yenilik getirmemiştir. Onun şeyh,mürid, 
muhabbet, fakr, nefs, kalp, dünya, halvet, sülük konularında 
ki görüşleri seleflerinden farklı değildir, Şiirlerinde yer 
yer vahdet-i vücud neş'esi görülür. Ancak, onda, hulül, itti— 


hâd ve teşbih gibi sapık görüşler bulunmaz. 


Hacı Bayram'dan sonra, Bayramilik,önce, Akşemseddin'in 
kurduğu Şemsiyye-i Bayramiyye ve Ömer Sikkini'nin tesis ettiği 
Melâmiyye-i Bayramiyye ile iki ana kola ayrılmıştır. Daha son- 
ra İbrahim Tennüri'nin Tennüriyye'si, Himmet Efendi'nin Himme— 
tiyye'si, Saruhanlı İlyâs'ın İseviyye'si, Aziz Mahmüd Hüdâyi'nin 
Celvetiyye'si ve İnce Bedreddin'in tesis ettiği bir şube ile 


çeşitli ara kollara ayrılmıştır. 


Siyasi açıdan tarihi seyri içinde Bayramiler ilginç bir 
görünüm arzeder, Bu kollardan Melâmiyye-i Bayramiyye mensupları 
vahdet-i vücüd telâkkilerini sağda solda çekinmeden anlatınca, 
bazı müessif olaylar vuku bulmuştur. Meselâ, İsmail Maşuki ve 
on dokuz müridi 1529'da çeyhulislam Kemalpaşazâde'nin; <eyh Ham- 
za Bali de 1561'de gşeyhulislâm Ebussuut Efendi'nin fetvâsıyla 
idam edilirken, şeyh Beşir Ağa da, aynı âkıbete (fakat haksız 
olarak) uğramaktan kendini kurtaramamıştır. Bunyamin Ayaşi'nin 
Kütahya'da hapsedilişi, şeyh Hüsâmettin Ankaravi'nin Ankara'da 
hapisteyken vefât edişi, geyh İdris-i Muhtefi'nin, kendisini yıl- 
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larca Terzi Ali Efendi adı eltında gizleyişi, hoş olmayan 
olaylar zincirinden bazı halkalardır. Bu acı olaylar yüzünden, 
Melâmi Bayramiliği, tarihi seyri içinde, zamanla tesbit edi— 
lemez hâle gelmiştir. Günümüzde varlığını tesbit ettiğimiz çe- 
şitli Melâmi şeyhleri, aynı çekingen tavrı sürdürerek, kendi-— 
leriyle görüşme yolundaki taleplerimize olumlu cevap vermek- 


ten kaçınmışlardır. 


Bayramiliğin diğer kollarında bu durumun aksi görülür. 
Meselâ, Aksemseddin'in Fatih Sultan Mehmed ile, Baba Yusuf Se- 
ferihisari'nin II. Bâyezid ile, Aziz Mahmud Hüdâyi'nin sultan 
III.Murad başta olmak üzere çeşitli Osmanlı padişahları ile 
iliskileri oldukça iyidir. Adını zikrettiğimiz bu şeyhlerin, 
padişahlar ük veya çok tesirleri bulunmaktadır. bBay- 


ramilerin siyasi etkinliği tarih boyunca alagelmiştir. 


Tarihte , Anadolu Türk'ü, onu, yasadığı bölgenin mâ- 
nevi hâmisi kabul etmiştir. Türbesinin halâ çeşitli vesileler- 
le ziyaretçi istilâsına uğraması, onun ne denli kabül gördüğü 


* A * 
ne işarettir. 


Hacı Bayram Veli'yi bu derece üstün kılan şeyin ne oldu- 

Xu, şu şekilde açıklanmalıdır : Her şeyden önce, Hacı Bayram 
bilim ve tasavvufu birleştirmeye muvaffak olmuş bir sufldir. 
İslâm'ı ilmi olarak ele almak her devirde zaruret olmuştur. 
İlmi İslâm anlayışının gerekliliği, tasavvuf tarihinde, Seri 
Sakati'nin yeğeni Cüneyd-i Bağdadi'ye söylediği şu sözle düs- 
türlaşmıştır : " Cüneyd, sufi-muhaddis değil, muhaddis-sufi 
01", Yani, önce bilim adamı ol, İslâm'ı iyi anla, sonra ta- 


savvuf yoluna gir, sufi ol. Gerçekten, bu, verimli ve faydalı 
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bir metoddur. Mutasavvıfımız Hacı Bayram Veli de, bu düstüru 
hayatında tahakkuk ettirmiş, önce müderris yani bilim adamı 
olmuş, sonra da sufi olmuştur. Onun yetiştirdiği halifelerde de 
aynı özellik bulunur; Eşrefoğlu Rumi, Akşemseddin, Ahmed Bicân, 


Yazıcıoğlu Muhammed,Germiyanoğlu Şeyhi. 


Osmanlı Devleti'nin kuruluş döneminde tasavvuf mektepleri, 
gerçekten yararlı hizmetler vermişlerdir. Daha sonraki yozlas- 
malar, o dönemde görülmez. Kurduğu tasavvuf ekolü, kendisinden 
sonra, yüzyıllarca devam eden, Hacı Bayram Veli, üzerine düşen 
tarihi misyonu, olumlu yönde ve güzel biçimde yerine getirmiş, 


büyük bir Türk sufisidir. 
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